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Resumen

Estainvestigacién examina laintelectualidad mapuche en su vinculo con la historia, la
representacion y su lucha politica. El estudio analiza cémo los historiadores mapuche
buscan construir un discurso auténomo, aunque ello puede implicar nuevas formas
de exclusion en el interior de su propio pueblo. El estudio se sustenta en una revision
critica de la historiografia mapuche y de los debates en torno al colonialismo, la sub-
alternidad y la nacién. Se destaca el problema de la representacion: mientras sus inte-
lectuales procuran legitimarse como portadores de un saber colectivo ante el mundo
no mapuche, pueden posicionarse como élites dentro de sus comunidades. Desde esta
tension, se problematiza la construccién de la nacién mapuche, atendiendo a las fric-
ciones entre identidad, historia y politica. La conclusion advierte que la historiografia
mapuche ha tendido a superar el silenciamiento de experiencias subalternas a través
de ideas como «las zonas grises» de la historia, por lo que esta contribucién propone

avanzar hacia una narrativa mas inclusiva y compleja de la colonialidad.
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Abstract

This research examines Mapuche intellectuals in their relationship with history, re-
presentation and their political struggle. It analyses how Mapuche historians seek to
construct an autonomous discourse, although this may imply new forms of exclusion
within their own people. The study is based on a critical review of Mapuche historio-
graphy and debates around colonialism, subalternity and nationhood. The problem
of representation is highlighted: while Mapuche intellectuals seek to legitimise them-
selves as bearers of collective knowledge in the eyes of the non-Mapuche world, they
can position themselves as elites within their communities. From this tension, the
construction of the Mapuche nation is problematised, taking into account the frictions
between identity, history and politics. The conclusion warns that Mapuche historio-
graphy has tended to try to overcome the silencing of subaltern experiences through
ideas such as the «grey zones» of history, so this contribution allows us to propose

moving towards a more inclusive and complex narrative of coloniality.

Keywords: Mapuche intellectuality, representation, colonialism, subalternity, Mapuche

history.
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1. Introduccion

El presente trabajo aborda el estudio de la
intelectualidad mapuche, su relacién conla
historia y los discursos de representaciéon que
emergen dentroy fuera de sus comunidades.
Enlosultimos anos, la produccién historio-
graficamapuche ha cobrado gran relevancia
al desafiar la narrativa colonial impuesta
por los Estados chileno y argentino. Sin
embargo, este proceso provoca cuestionarse
sobre la naturaleza de la representacion y
lalegitimidad delosintelectuales mapuche

como portavoces de su pueblo.

Elestudio plantea que los historiadores ma-
puche han buscado construir un discurso
propio basado en laautonomia yla autodeter-
minacién. Sin embargo, este proceso también
ha reproducido exclusiones internas: por
un lado, se privilegian vocesdirigencialesy
académicas, mientras que las experiencias
de vida en las comunidades o de migrantes
urbanos quedan muchas veces invisibili-
zadas; por otro, se omite la diversidad de

discursos territoriales que existen dentro de

lasdirigencias mapuche privilegiando unos
sobre otros. Por ejemplo, discursos sobre lo
mapuche provenientes de La Araucania por
sobre los del Fiitawillimapu o, dentro del
Fiitawillimapu, discursos provenientes de
la zona de San Juan de la Costa por sobre
discursos de las comunidades del Ranco
(Carcamo, 2019). Este hecho abre un debate
central sobrelarepresentacion: ;quién puede
hablar en nombre del pueblo mapuche y qué
memorias son marginadas en el proceso de

construccion de una narrativa nacional?

A partir del analisis de estudios previos, se
examina como la intelectualidad mapuche
se posiciona tanto dentro como fuera de su
comunidad, generando tensiones entre la
reivindicacién de un conocimiento colectivo
y la creacion de una élite intelectual. Esta
investigacion toma como base tedrica los
estudios culturalesy subalternos, y lasinves-
tigaciones desarrolladaspor Pedro Canales
sobre la historiografia mapuche, quien ha
estudiado lasubalternidad, el colonialismo
y laproduccién del conocimiento desde pers-

pectivascriticas. Seaborda la problematica
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de la representacién en la historiografia
mapuche y se cuestiona la construcciéon
de una historia nacional mapuche desde
una 6ptica que, en ocasiones, invisibiliza
las experiencias cotidianas de los sectores

subalternos dentro del propio pueblo.

En este sentido, se plantea la necesidad de
repensar la forma en que se construye la
historia mapuche, incluyendo experien-
cias de vida y considerando la diversidad
interna del pueblo. La investigacion busca
contribuir al debate sobre la representa-
cién y la producciéon del conocimiento en
contextos de colonialidad y subalternidad,
proponiendo una historiografia que no solo
desafie la narrativa oficial del Estado, sino
que también reconozcalascontradiccionesy

complejidades internasdel mundo mapuche.

2. Intelectualidad indigena mapuche

Eneste trabajo, abordaremos el discurso de
los historiadores mapuche. Laintenciéon de
esta comunidad es la de aportar en la cons-

truccidn de reflexiones autonémicas desde

la idea de nacién mapuche. Segun esta in-
vestigacidn, las propuestas pueden generar
sus propios subalternos, ya que este discurso
publico, que busca construir una nacién,
esta mas enfocado en la contraposicion al
discurso dela chilenidad que en los propios
olvidados que genera la representacién de

una historia nacional mapuche.

Debemos comenzar por ubicar esta discusion
en un contexto masamplio, Latinoamérica
y los otros pueblos colonizados. Canales
(2018) seniala que el discurso colonial delas
republicas argentina y chilena legitimé las
guerras de ocupacion del territorio mapu-
che al construir a los indigenas como un
«problema». Este mecanismo no fue exclu-
sivo de La Araucania, sino que también se
repitioé en otros procesos de colonizacién
en Latinoameérica. Es en estos discursos
nacionales, y en su consecuente accion, en
donde vemos la negacién de lo considerado
indio, incluso de su humanidad, situando
a cualquier miembro de estos grupos en el
lugar de subalterno dentro delas sociedades

nacionales que conquistaron militarmente
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el territorio mapuche. Lo occidentalizado
observa como problema alo indio y su solu-
cion esel rechazo de su existencia por salvar
su orgullo europeista, manifestado en sus
mitos racializados: argentinos y chilenos

como blancos o mestizos blancos.

Por tanto, no es de extranar, que los lla-
mados intelectuales indigenas nieguen la
etiqueta de «intelectual»; ya que esta idea
estd mayormente vinculada, en el espacio
publico y en los discursos de los llamados
intelectualesindigenas, conlaimagen deun
individuo blanco occidental que construye
conocimiento encerrado en la academia y
alejado de la realidad. Los indigenas, al es-
cribir sobre sus pueblos colonizados desde el
«yo», mas bien desde un «nosotros», buscan
reivindicar la produccioén del conocimiento
a partir del colectivo. Asi, con un enfoque
indigena, el conocimiento es construido por
todos, desde lo occidentalizado blanco, desde
laindividualidad. Cabe resaltar el mito que
nace siempre en la contraposicién del relato
que somete al indigena; etiquetas que, a fin

de cuenta, ocultan un conflicto mucho mas

relevante: un conocimiento ha servido para
preservar la opresion; el otro se construye
desdelos oprimidos. Esto ocasionala extra-
neza de unoshaciaunintelectual indigena,
ylabusqueda deinfluenciasdel otro en am-

bientes mas radicales y autbnomos.

Aunque podemos hablar en términos
gramscianos sobre intelectuales indige-
nas, lo cierto es que ellos prefieren relevar
el caracter colectivo desde donde nace su
conocimiento y rechazar el término de in-
telectuales de sus pueblos. Ahora bien, en
el caso mapuche, puede existir un rechazo
al concepto de intelectuales de lo mapuche,
pero ;qué pasa con el problema de la repre-
sentacién? Este grupo con formacion en la
academia, ;se presenta como la vanguardia

intelectual de su pueblo?

Pareciera que los historiadores mapuche,
al hablar de susociedad, se presentan como
parte del pueblo hacia afuera, pero se ubica
sobre su sociedad hacia dentro. Tal como los
dirigentes mapuche han alejado y posicio-

nado lo politico por encima de su sociedad
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(Carcamo, 2019: 216-217), los intelectuales
fundamentan su pensamiento sobre lo ma-
puche. Aquiocurre un doble juego: hacia el
exterior de sus comunidades se presentan
como parte de un saber colectivo de origen
en lo mapuche y que desde esa posicion se
piensan a si mismos; hacia el interior de su
pueblo, son presentados o se presentan como
los pensadores que trabajan sobre la verdad
cientifica, en el sentido de la seriedad de su
labor académica, a partir de recuperar, re-
surgir o repensar sobre y desde lo mapuche
tomando en cuenta el pensamiento en el

mundo que puede solidarizar con esta idea.

La colonialidad y su seduccién aqui se evi-
dencian en toda su expresion, pero antes de
pensar en términos negativos sobre su poder,
recordemos que, como miembros de un pueblo
colonizado, se encuentran cruzados por una
historia en la que la sociedad chilena los ha
incluido fébicamente, tanto como ellos han
resistido permanentemente a esa colonialidad
einclusolahan adaptado a sus propios fines
(Carcamo, 2013). La subalternizacién de un

pueblo colonizado no es solo el sometimiento

einvisibilizacién del otro, sino que también
eseljuego de ese otro sobre la conservacion
de suautonomia frente a relaciones de poder
desiguales. Jamasretornara aunorigen que
se transforme en mito, pero aqui se ubica el
fin de sumisma subalternizacion: su relaciéon
con lo real lo puede convertir en violencia
contra lo existente y, a través del juicio al
pensamiento hegemoénico que harelegado a
lascomunidadesala subalternidad, entregar
una base parael fin de la condicién colonial
de su pueblo. Su capacidad, su motor, solo
radicaen lasociedad quelasustenta, en este
casolamapuche, yenlasdecisiones que esta
tome tanto frente a suautonomia como a su

condicién colonial.

Aun asi, esta discusién atn se encuentra
enmarcada en la necesidad de «establecer
control sobre un pasado que les ha sido
arrebatado porla historia dela civilizaciéon
y del Estado, paradiscutir desde allila infe-
rioridad de la que han sido objeto» (Zapata,
2007: 170). Estas son las problemaéticas que
enfrentala colonialidad y la subalternidad,

pero son el inicio de una conversacion que
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puede acabar en el amanecer delanochede

los cinco siglos (Carcamo, 2015).

En una entrevista realizada por Canales
(2013) a José Mariman, discuten los pro-
blemas que engendra la colonialidad y el
vinculo entre los pensadores mapuche y
el movimiento nacional mapuche. Admite
este historiador que, al contrario de muchos
de sus companeros, la frase «intelectual
indigena» no le causa problema, porque
acepta cumplir con los roles de cualquier
intelectual. También nos dice que existe
una irrupcién de jovenes mapuche en las
universidades tratando de dar a conocer
sus puntos de vista desde lo mapuche. Aqui
debemos agregar que esto los vuelve un
grupo extrano frente a quienes los deno-
minan intelectuales indigenas, ya que es
evidente que con este calificativo buscan
etiquetarla sorpresa que nace desdelo que
consideraban algo fuera de sus normas: un
indigena en la universidad. Ahora bien,
siguiendo al entrevistado, esta demostra-
cién de perspectivas no significa un punto

comun, uniforme, por el solo hecho de ser

mapuche, todolo contrario; lo masaceptado

es que entre pensadores haya divergencias.

Mariman asume que la idea por la que los
pensadores desde lo mapuche rechazan la
etiquetadeintelectual indigena va delamano
con el consideraral intelectual como un su-
jeto alejado de la realidad y que teoriza del
mundo en el cual no esta situado. Mariman
busca desmitificar esto en relaciéon con los
intelectuales de pueblos colonizados. El
argumenta que tales pensadores son parte
de comunidadesindigenas, no son gente con
un estatus econémico alto, por el contrario,
son marginados que lograron llegar y hacer
carreraenlaacademia. No pertenecenaun
grupo cerrado de familias de intelectuales,
ajeno a la vida diaria. Es por esto que sus
propuestas son diferentes, dado que las vi-
vencias del colonialismo chileno los llevan

a una reflexion sobre este.

La emergencia de estos pensadores no se
puede restar de las luchas de los pueblos
colonizados en Latinoamérica en lasultimas

décadas. Sobre esto, Canales nos presenta
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diferentesinterpretaciones (Canales, 2014).
Por una parte, nos dice que Salvador Marti
nos habla de esta emergencia, llamandola
estructura de oportunidades politicas, como
unarespuesta historica frente alos procesos
de redemocratizacién de los paiseslatinoa-
mericanos en la década de 1980, vale decir,
las movilizacionesindigenas por recuperar
estas democracias y la intromisién de sus
demandas en los gobiernos posdictatoria-
les. Por otro lado, Victor Toledo plantea
que esta emergencia ha generado dos ciclos:
el primero, de 1990 a 2003, favorable a las
demandasindigenasy asureconocimiento
internacional y el segundo, luego del 2003,

de represién estatal.

Boaventura de Sousa enmarca estas luchas
en contradelacolonialidad del podery, por
tanto, en una etapa de transiciéon hacia la
descolonizacién. Debemos considerar que
todas estas perspectivas analizadas por
Canales van enmarcadas en el conflicto
entre las propuestas de dirigentes indigenas
y estatales. Es cierto que la década de 1990

fue una «década ganada» para los pueblos

colonizados de la regién, al protagonizar
levantamientos que incluso derrocaron
gobiernos, y al reformar Estados, frenar el
avance de proyectos que atentaban contra
sus territorios, e incluir en el debate con-
ceptos como autonomia, plurinacionalidad,
interculturalidad, etc., lo cual tensiono las
relaciones conlos Estadoslatinoamericanosy
de estos con el capital transnacional. En este
escenario, la colonialidad se ve enfrentada
al debate de la llamada por Canales como

etnointelectualidad.

En este texto, siguiendo a Pablo Mariman,
Canales plantea que algunos de los intelec-
tualesindigenasdesarrollanla produccion de
conocimiento desde su propia cosmovision
y alejada de la tradicion cartesiana cienti-
fica. Es muy probable que Pablo Mariman
se refiera a los kimche, pero ;es cierta tal
afirmaciéon?, jes suficiente ser mapuche
para apropiarse o arrogarse la representa-
cién del saber indigena?, ;qué pasa con su
vinculacién con las comunidades?, ;o como
podemos decir si estan conectados o no a

ellas (una cosa que costaria contrariar)?,
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jrepresentan a quienes quieren o son solo
representativos de lo mapuche frente a la
sociedad occidental? La dirigencia mapuche
y su construccion desde la década de 1980 nos
puede dar una respuesta (Carcamo, 2019),
yaque es evidente que existe una separaciéon
de lo politico de la sociedad mapuche, en el
sentido que Clastres (1978) lo analiza cuando
piensa en las sociedades sin Estado. Puede
ser que esta intelectualidad se esté cons-
truyendo como vanguardia y discuta mas
entre si que con quienes dice representar;
por lo que, ;puede un profesional formal
declararse portavoz de su sociedad solo por
integrar los conocimientos de su pueblo en

sudisciplina?, ;buscan ser representantes?

No buscan ser representantes, sino pelear
por el reconocimiento de sus derechos frente
a la academia y ser una élite intelectual del
nacionalismo mapuche, pero ;se puede ha-
blar de élite? El debate sobre los pensadores
indigenas sigue abierto. Como seniala José
Mariman, el entrevistado por Canales, no
se puede hablar de un grupo con una idea

pura, que defiende a rajatabla y construye

el nacionalismo mapuche. Aunque algunos
planteen que estos pensadores deberian
adoptaruna posturatnica, ;jseraestaideade
irenunaunicalineayapoyarlasdemandas
mapuche desde diferentes tribunas, ampa-
randose en lo académico y su pertenencia a
este pueblo, lo que nos permite hablarde un
grupo deintelectuales mapuche? La conflic-
tividad de esta comunidad con los grupos
hegemoénicos esta garantizada, ya que estos
no dejan de mirar al indigena desde la idea

de barbaro.

Ahorabien, esto afecta ala manera en como
y desde donde se escribe historia desde lo
mapuche. Aunque en la década de 1990
emergieron textos de historiadores y poetas
mapuche que se enfrentaron a la historia
chilena que hablaba de ellos y comenzaron
adialogar sobre autonomia y emancipacion,
existe bastante consenso de que el libro j...
Escucha, winka...! (Mariméan et al., 2006) es
el que abre el debate actual sobre la histo-
ria mapuche. La posterior aparicién de la
Comunidad de Historia Mapuche (Canales

et al., 2016 y Canales, 2015) ha centrado
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la discusién en una historia regional de la
Araucania mapuche. Esto no solo por his-
toriadores, sino también investigadores
sobre la sociedad mapuche, siguiendo los
trabajos de Pinto (2012: 2000), con el foco en
la Region de La Araucania (Chile) con capital
en Temuco. Como vemos, este conocimiento
esta situado en el territorio mapuche que ha
llevado el contacto con el Estado chileno, vale
decir, busca salir de las comunidades que
histéricamente han levantado la bandera
mapuche y que han sido reconocidas como
tales por el Estado chileno. Eso si, ambas
posturas, la del Chile histérico y la de La
Araucania histérica, han invisibilizado y
creadorelatosde inferioridad, olos han uti-
lizado para imponer sus propios discursos

a otras comunidades mapuche.

Canales, Urrutiay Escudero (2019) proponen,
aligual que estainvestigacion, que graciasa
la estrecha colaboracién entre colonialismo
y subalternidad, son los estudios subalternos
la herramienta que nos permitiria salir de
estos «embrollos» en los que se ha posiciona-

dola historia nacional mapuche. Partamos

identificando el concepto de nacién mapuche

para luego seguir con las propuestas.

3. La idea de nacién mapuche y sus zonas

grises

Siguiendo la historia conceptual, Samuel
San Juan busca poner en debate y tension
la existencia de una nacién mapuche en La
Araucania (San Juan, 2017). San Juan discute
en su texto la forma en que una comunidad
histérico-cultural, con territorio y autonomia
politica, avanza desde una nacién cultural
hacia un proyecto de liberacién nacional
mapuche. Ahora bien, ;es el concepto de
nacién uno que buscalaigualdad entre una
sociedad colonialista y otra colonizada, tal
como lo fue el concepto de raza utilizado
porlosdirigentes mapuche a principios del

siglo XX?

San Juan inicia el debate con las diferentes
acepciones que ha tenido la idea de nacién
a través de la historia, viendo que es un
concepto que nace en Europa para identifi-

car una identidad con control territorial y
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autonomia politica. Repasa la obra de inte-
lectuales que se han dedicado a explicar el
concepto de nacién y su vinculacion con el
de Estado, demostrando que no es necesario
que unanacion deba ser representada en un
Estado. A suvez, muestra cdmo el concepto
de nacién esta sujeto al cambio histérico,
entre debates sobre la nacién politica y la
nacién cultural, enfocandolo en la elecciéon
de pertenecer a una comunidad nacional.
Deladiscusion planteada, unidaalaideade
Estado, nosllevaa cuestiones que pensamos
ya obvias, pero que, cuando hablamos del
caso mapuche no nos parecen asi: la opresion
gue conllevan estos conceptos de unos pocos
sobre muchos. También nos recuerda que la
nacion no es algo natural einherente al ser
y advierte, junto con Gellner (2001; también
Anderson, 1993), el hecho de que nacién y
Estado son contingencias en la historia, no

necesidades.

San Juan nos demuestra que el concepto de
naciéon cambia a través del tiempo, vale de-
cir como ejemplo, las naciones en territorio

mapuche de las que hablan los parlamentos

o cronistas entre los siglos XVII y XVIII se
refieren a pueblos, no al reconocimiento
de una nacién como la entendemos hoy en
dia. Nos advierte que se ha escrito mucho
sobre nacién (y Estado), pero no se ha toca-
do el factor étnico en la discusion, es decir,
el debate se ha enfocado en el plano de la
nacion politica. Desde aqui, nos muestra
cémo la nacion chilena se ha construido
sobre la base del trabajo de historiadores
que utilizaron inteligentemente la cultura
popular o comin. También nos advierte que
ladiscusién sobre lanacion (y el Estado), su
creacion discursiva, ha estado enmarcada
en el plano politico y econémico y no ha to-

mado en cuenta las resistencias presentes.

Desdeestasdisputas, tomael casodela historia
mapuche. Asi, demuestra que losintelectuales
mapuche han utilizado el concepto de nacién

para hablar del propio pueblo:

Siguiendo estas declaraciones, la «cuestiéon
mapuche», o mejor dicho el kmovimiento
mapuche», plantea aqui una fuerte ruptura

con losdiscursos promapuche que basan
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sus argumentos en la etnicidad. Por dos
razones muy importantes: la primera es
quelaetnicidad no constituye una nacién
politica, pues alo que mas puede aspirar
es a ser una nacién cultural, que si bien
es cierto reclama un territorio y una in-
dependencia politica, no siempre es su
principal demanda. Lo segundo es que,
en el planolocal, lafamosa Ley Indigena
19253 del ano 1993, en el gobierno del
presidente Aylwin, reconoce en su con-
ceptualizacién a los mapuches —entre
otros pueblosindigenasdel territorio que
actualmente ocupa Chile— como «etnia»
y no como «pueblo», considerando que
en Chile hay un solo pueblo, el chileno.
Dicha ley socaba entonces los principios
autonémicos del pueblo mapuche, el cual
es un pueblo distinto al chileno, subor-
dinandolo a la homogeneizacién con un
pueblo que durante al menos cien anos
ha marginado y discriminado (Aylwin,
Meza-Lopehandiay Yafiez, 2013), relegando
ademasla demanda porlarestitucion de
tierras con titulos de merced, solamente

a las que fueron adjudicadas en la ley de

1866, donde el mapuche debia pasar un afo
enun territorio especifico para demostrar
que era dueiio de esas tierras (los que no
pudieron «demostrar» que el territorio
donde estaban era propio, no pudieron
quedarse con ellas). De esta manera, la
«restitucion» de tierras desde el Estado
es de esa tierra «demostrada», no de la
tierra grande, como la denominan algu-
nos autores, la tierra ancestral (Pairican,

2014: 36) (San Juan, 2017: 16-17).

Eldiscurso mapuche avanzadesdeaquiala
lucha de liberacién nacional que se disputa
contra el colonialismo chileno mirando
hacia el futuro, vale decir, una idea de na-
cién siempre en movimiento, y no estaticay
observadora del pasado, del mito nacional.
Aunque deja en claro, siguiendo a Antileo,
que aun no se discute de qué nacién hablan
losmapuche paraevitar entregarle atributos
que socaven su politica de movilizacién inclu-
sivay autonomista. Por tanto, las propuestas
sobre las bases de una historia mapuche
nacional pasan a debate. La historia que se

construya tendra especial relevancia en la
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conceptualizacion de esta idea de nacién

mapuche.

Para observar otra manera de construir
la idea de historia de la nacién mapuche,
Nahuelpan (2013) nosllamalaatencién sobre
laszonas grises de la historia mapuche. Este
autor piensa la idea de zonas grises desde
Primo Leviyla caracteriza como un espacio
ambiguo, borroso y complejo, donde expe-
riencias colectivas se tornan traumaticas

(2013: 12).

Al hablar de zonas grises en la historia
mapuche, intenta hablar de los espacios

cotidianos en que:

se desarrollan complejas interacciones
sociales e intersubjetivas que hacen parte
de experiencias de sufrimiento social,
modos de sobrevivencia, resiliencia y
resistencia, desplegados por hombres
y mujeres mapuche en condiciones de
marginalidad social y violencia colonial.
Estos espacios cotidianos, interacciones

y experiencias son constitutivas de las

historias familiares, de las heterogéneas
y contradictorias identidades mapuche,
pero se hallan subalternizados por las
narrativas histéricas oficiales e indi-
genistas. A la vez que ocupan un lugar
marginal en el meta-relato nacionalista
mapuche que politicamente es movilizado
paralegitimarla demanda por autonomia
y libre determinacién en nuestros dias

(Nahuelpan, 2013: 13).

Aqui esta lo interesante de la propuesta de
Nahuelpan: los subalternos de la sociedad
mapuche tienen sus propias historias subal-
ternizadas, tanto dentro del relato histérico
indigenista como desde lo mapuche. El relato
histérico mapuche nos habla de grandes
lideres que defendieron a su pueblo, de las
barbaridades cometidas por los Estados
chilenoyargentino y de la complejarelacién
que existe entre estas partes. Relaciones que
han sido estudiadas por los historiadores
de lo mapuche, pero que dejan fuera todo
lo relacionado con los procesos mas com-
plejos que vive su poblacién a diario frente

al colonialismo chileno:
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Laszonas grises de las historias mapuche
devienen asi en espacios sociales que pue-
den seranalizadosy problematizados. Pero
también, en espacios cognitivos que abren
perspectivas analiticas que permiten en-
fatizar enla complejidad que albergan las
historias mapuche, y cémo éstas desafian
lasrepresentaciones reificadas y normati-
vas que frecuentemente se mueven entre
clasificaciones binarias donde uno de los
poloses habitualmente representado como
dominante (modernidad/tradicién, puro/
impuro, colonizador/colonizado, occidente/
indigena, winka/indio). Las zonas grises
de las historias mapuche pueden permi-
tirnos enfatizar en los imbricamientos y
encadenamientos de relaciones de clase,
raza y sexo/género, para explicar desde
experienciasy relacionessociales concretas
y contingentes, losmodosde dominaciény
lasjerarquiassociales construidas dentro
de una formacién colonial chilena. A la
vez que nos desafian a explicarel caracter
formativo del colonialismo enlossujetosy
enlasheterogéneasidentidades mapuche,

para interrogar éste desde perspectivas

criticas, auto-reflexivasy re-pensar su des-
mantelamiento como praxis que articule
dimensiones estructurales y cotidianas

(Nahuelpan, 2013: 13).

Lapropuesta, desde la critica realizada por
Nahuelpan, busca pasar de una historia que
se ha construido dialécticamente y sobre la
base de fuentes emanadas de quienes pueden
emitir discursos (ya sean los dirigentes ma-
puche o del Estado chileno), incluyendo en
estacriticaala historia nacional mapuche,
auna que considere el inicio de la coloniali-
dad; es decir, las categorias, muy reales, de
género, clase yraza dentro de lasrelaciones
de poder de un grupo colonizado tanto en
el vinculo sociedad chilena-mapuche como
en los lazos internos del pueblo mapuche,
develando las zonas grises de esta historia

subalterna.

Es cierto que en el ultimo tiempo la histo-
riografia mapuche haincluido perspectivas
tedricas decoloniales y subalternas, pero
también es cierto que estas no han pasado

del enunciado tedérico y han presentado
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perspectivas muy propias, vistas por Spivak
(1998) en su famoso texto sobre el hablar
subalterno. Estasrecaian enlos nacionalistas
indios al defender la muerte de las mujeres
en la pira del marido fallecido, el rito sati.
Los historiadores nacionales mapuche de-
fienden lo emanado de lo mapuche sin hacer
una critica de lo propio en su coexistencia
con la colonialidad, pensada no como un
ejercicio de coercion del Estado chileno,
sino como seduccioén. Si esta critica existe,
se atribuye la subalternidad mapuche a la
razon colonial representada en el Estado
chileno, lo cual es totalmente cierto. Pero
también es cierto que la continuidad de la
colonialidad chilena atraviesa los cuerpos
delos mapuche; por tanto, existe unarazon
colonial dentro de la sociedad mapuche que
es invisibilizada por la propia historia que

busca liberarla.

Hay un intento de liberacién a través de un
orgulloidentitario que ocultalas ambigiie-
dades propias de lasidentidades subalter-
nas en contextos coloniales y que achaca

una especie de lastre por ser consideradas

propias de la sociedad dominante. Esto se
asemeja a la idea de etnocentrismo, en el
sentido de solamente considerar lo propio,
y que tal sea creado desde lo que entienden
porlo mapuche. Esto hace que la propuesta
nacional mapuche se aleje de lo real y se
base en la parte que considera propiay
que, a fin de cuentas, solo sirve como argu-
mento para enfrentaral chileno desde una
posicién de bloque discursivo que permita
decir: «<nosotros el pueblo mapuche». Esto
desprecia en ese mismo llamado las propias
vivencias coloniales que atraviesan a los
comuneros y a la gente que se identifica
y es identificada como mapuche, lo que
refuerza la idea de que hay unos que son

mas mapuche que otros.

Volviendo al tema de la propuesta, se
hace interesante retomar la discusién que
hubo en el Grupo de Estudios Subalternos
Latinoamericano, principalmente frente
al testimonio de Rigoberta Menchu y los
trabajos que desarrollé John Beverley
(2002). Seria atrayente el paso desde una

permanente discusion en torno al discurso
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publico emanado desde los dirigentes auno
testimonial que nos permita conocerla vida
cotidianay sus complejidades, las vivencias
personales, y como la historia de un pueblo
y sus experiencias colonialeslo atraviesan.
Aqui no se propone recopilar testimonios
sobre usosy costumbres, sino rescatar his-
torias de vida mapuche que comparten una
identificacién con lo mapuche. Estosrelatos
permiten analizar experiencias complejas
atravesadasporlacolonialidad y, al mismo
tiempo, por los procesos de construccion de

las comunidades mapuche.

Con estono es que sea necesario entrevistar
a todo el pueblo mapuche, ya que perspec-
tivas de la complejidad de Morin nos han
ensenado que el uno puede ser representativo
de un todo, sino que también hay que tener
en cuenta quién es ese que nos habla: sera
diferente un discurso, por ejemplo, de una
comunera pescadora en Chiloé, de un pana-
dero mapuche en Santiago, de un longko en
el LagoBudioenel Nahuel Huapioeldeuna
dirigente mapuche de un partido politico

en San Juan de La Costa. A todos estos los

atraviesa el pertenecer a lo mapuche y las
experienciasdela colonialidad chilena, pero
sus testimonios se armaran como discursos,
y seranecesario aplicarla hermenéuticay el
analisis para poder adentrarse enlaszonas

grises de las historias mapuche.

Podemos sacar, desde los diferentes ma-
puche, las marginalidades dentro de la
subalternidad, encontrarlas en la misma
sociedad y desde cualquiera de ellos. Desde
alli podemos comprenderlas y crear una
historia mas cercana alo social sin perder
su caracter politico libertario. Porque de
lo que se trata aqui es de construir una
historia que pueda acompanar a la lucha
por la liberacion mapuche en su sentido
mas inclusivo y heterogéneo, y no solo
servir como base para un discurso unifi-
cador. Por lo que hemos visto sobre como
se escribe la historia, podemos hablar de
que estas experiencias cotidianas también
son reflejo de las estructuras y procesos
histéricos. Separarla entre acontecimien-
tos, procesosy estructuras sirve para un

mejor abordaje de la realidad, pero no es
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larealidad en si. Cada hecho, incluidos los

cotidianos, esta atravesado por historias.

Ahora bien, estas historias de vida no solo
nos mostraran el colonialismo en accién,
sino que nos permitiran entender la forma
en quecreaen el sujetouna maneradellevar

su vida tanto como de entenderla:

considero que también debemos descen-
trarnuestralecturadesde el colonialismo
interno, haciaun analisis de lo que podria-
mos conceptualizar como colonialismo
internalizado (Fanon, 1973). Esto quiere
decir, problematizar los modos y légicas
de poder donde la representacion de lo
mapuche como raza inferior, o como su-
jeto minorizado, transforma la violencia
y el tutelaje como principales formas de
integracion-exclusion y de gobierno, como
lo ha sugerido para el caso guatemalteco
Edgar Esquit (2008; 2010), historiador ma-
ya-kagchikel. O dicho en otros términos,
los modos a través de los cuales el colo-
nialismo se ha transformado en cultura

(Nahuelpan, 2013: 15).

El caso de Maria —seudénimo con el que
Nahuelpan alude a una persona que se
siente mapuche y ahora vive en Santiago—
resulta clave, porque muestra como el co-
lonialismo se vive en lo cotidiano y cémo
se despliegan resistencias frente a él. Sus
experiencias individuales revelan, en el
plano colectivo, tanto los dispositivos de
poder que atraviesan a los mapuche como
las estrategias subalternas que surgen
desdelavidadiaria para enfrentarlos. Las
complejidades de ser un pueblo colonizado
van acompanadas de representaciones de

lo mapuche:

La representacion de lo mapuche como
raza inferior o sujeto minorizado, que
hace posible la violencia y el tutelaje, se
encuentra arraigada en la globalidad de
las relaciones sociales, politicas, econé-
micas e ideolégicas en que se inscribe lo
mapuche. Pero también el colonialismo
se halla internalizado en los cuerpos,
las subjetividades y en nuestras contra-
dictorias y heterogéneas identidades

(Nahuelpan, 2013: 15).
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Ahorabien, Nahuelpan, en su texto, a través
de esta persona con el seudénimo de Maria,
intenta poner en practica esta propuesta.
Nosrelata, culpando alosinvestigadoresde
lo mapuche por el tono del texto —aunque
esta también esuna practicadeladirigencia
mapuche para justificar su rol (Carcamo,
2019)—, que ella no se siente parte o no sabe
de historia mapuche, fundamentando que
los recipientes de esta se encuentran en los
dirigentes del pueblo. Maria misma considera
que su historia como mujer mapuche queda
fuera de «la» historia mapuche no solo por
no serdirigente, sino por estar viviendo lejos
de la comunidad de origen. Esto, por haber
sido enviada a la servidumbre en Temuco
y haber trabajado luego como sirvienta en
Santiago; en fin, por ser una persona normal
que sufre del colonialismo chileno, pero que,
alavez (y esto esunaidea propia surgida del
texto de Nahuelpan), pareciera ser que existe
un sentimiento de ser menos mapuche que

sus hermanos:

Laexperiencia de Maria esuna historiade

servidumbre. Y me refiero a servidumbre,

no sélo porque la constitucién de mujeres
y hombres mapuche como mano de obra
encuentra su origen en una clasificacién
socio-racial y lugar que les fue otorgado
en laeconomia durante el periodo de colo-
nialismo hispano. Sino ademéas porque en
cuanto los mapuche fueron representados
como raza inferior, el lugar preferente
que debian ocupar luego de la campana
de ocupacién militar eufemisticamen-
te denominada como Pacificacién de la
Araucania, fue el de mano de obra domés-
tica, obrera y agricola, en cuyas relacio-
nes se fueron anudando e intersectando
desigualdades de clase, de razay de sexo/
género. Constituyen también relaciones
de servidumbre, porque mujeresy hombres
mapuche no s6lo debian y deben transferir
su fuerza de trabajo, posibilitando a las
familias de clases medias y altas situarse
en una posicién diferenciada y superior.
Sino también, porque frecuentemente la
insercion de las mujeres mapuche en estos
espacios, es representada como parte de
un proceso que las civiliza, que mediante

elaprendizaje de ciertasrutinasy habitos
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de limpieza, laboriosidad, obediencia y
fidelidad, las regenera de aquellas cos-
tumbres que estorban a los patronesy
patronas. Como ha sostenido Andrea
Smith, intelectual Cherokee, los cuerpos
delossujetosindigenas, de modo particu-
lar el de las mujeres, han sido marcados
histéricamente como sucios, degenerados
o carentes (2005). Por ende, considerados
como violablesy explotableslos cuerposy
territorios, bajoun discurso eimaginario
de civilizacion, progreso o desarrollo que
legitima la violencia y el tutelaje colonial

(Nahuelpan, 2013: 21-22).

Ahora bien, ;por qué estas experiencias
comunes estan fuera de «la» historia
mapuche? Las criticas a la colonialidad,
dentro de los pensadores desde lo mapu-
che, siempre han estado enfocadas desde
el plano teérico hacia los dispositivos
de poder del colonialismo chileno y, a
veces, se han basado en los discursos de
los grandes dirigentes mapuche, pero las
experiencias desde lo popular mapuche

han quedado relegadas:

Estas experiencias han sidoy son bastante
habituales. Portanto, sien el caso mapuche
no han sido puestasa debate, tal vez pueda
deberse a que se encuentran normalizadas,
al formar parte de una suerte de habitus
o una cultura colonial, donde quienes se
sirven de ellas permitiéndoles situarse en
una posicién diferenciada socio-racial y
econémicamente -incluidos/as no pocos
investigadores/as sociales-, como también
quienes transfieren su fuerza de trabajo,
le otorgan un caracter “natural” o como

un destino inevitable.

Ahorabien, siel colonialismo conlleva la
puestaen marcha deun sistematico proceso
de despojo y subsuncién de territorios y
cuerpos mediante la violenciay disciplinas
tutelares (Nahuelpan, 2012). Esta sistema-
tica desposesion y subsunciéon también ha
permeado el campo de la subjetividad e
intersubjetividad de los pueblosindigenas
y delos mapuche en particular. Estono sélo
haconllevado al secuestroy silenciamiento
de experiencias y voces vinculadas a las

historias de multiples hombres y mujeres
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mapuche como las de Maria que he citado
anteriormente. También, como ejercicio
analogo, a una definicién de lo que puede
ono ser concebido como histérico (Guha,
2002). Una operacion que posiciona estas
experiencias como parte de loim-pensable
y, por ende, las condenadas al silencio

(Nahuelpan, 2013: 22).

Aqui radica el problema: los historiadores
mapuche defienden a su pueblo desde la
critica al Estado y al colonialismo chileno,
utilizando a veces las voces de sus dirigen-
tes, pero sin la experiencia de los mapuche
como base, ya que esto, pareciera ser, se da
por hecho y se transforma en obvio, lo cual
naturalizala colonialidad y los posiciona en
una extrana version de la prosa contrainsur-
gente de Guha (2011; 2002). El silenciamiento
al que son sometidos los subalternos de los
pueblos colonizados también es un campo

de lucha:

Estapolitica colonial de destruccién, silen-
ciamientoy secuestro de lasexperiencias,

vocesy memoriasde los pueblos colonizados

es, sin embargo, contradictoria, contestada
yresistida. Lainterfaz entre lo que sucedié
ylo que se dice que sucedio, es siempre un
campo de disputas. Para los ‘condenados
de la memoria’, ocupar un lugar en ‘la
historia’, no sélo conlleva un posiciona-
miento como ‘sujetos’ en o del pasado, sino
ante todo, larecuperacion de sus agencias
(conciencias y practicas histéricas) en el
tiempo y en el espacio, para movilizar
politicamente el recuerdo y el silencio en
lasluchas del presente y en los horizontes
politicos que se construyen cotidianamen-
te. Es precisamente el caracter situacional
y politico de las practicas de memoria, lo
que define como al interior de los propios
sujetos colonizados los actos de recuerdo
y olvido, también son siempre selectivos,
productores de silencios y permeados por
lascondiciones coloniales presentes en que

emergen (Nahuelpéan, 2013: 23).

Pasar de unacontrahistoria mapuche —que
se haenfrentado al colonialismo argentino
y chileno sin dejar de nutrir lademanda por

autonomia y determinacién— hacia una
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historia que parte delas memorias mapuche
—que seenfrentan al colonialismoadiarioy
dejan deladolanaturalizacion de esteenlo
cotidiano para combatirlay crear unanueva
concepcion de historia de lo mapuche— pa-
rece ser una propuesta interesante paraun
movimiento mapuche autonomista que hace
de lo heterogéneo y lo inclusivo su sello. Ya
que le otorga a los estudios subalternos la
oportunidad de aportar y verse criticados
bajo las experiencias de los subalternos de

un pueblo colonizado.

4. Conclusion

El andlisis de la intelectualidad mapuche y
surelacién con la historiografia revelauna
serie de tensiones que atraviesan la repre-
sentacion y la produccién del conocimiento
dentro de este pueblo y puede ser considerado
paraexperiencias de otros pueblos coloniza-
dosy subalternos. Si bien la emergencia de
historiadores mapuche ha permitido desa-
fiar el relato colonial, también ha generado
interrogantes sobrela inclusioén de sectores

subalternos dentro de esta nueva narrativa.

Uno de los principales hallazgos de este
estudio es que laintelectualidad mapuche,
al buscar construir un discurso auténomo,
puede caer en la reproduccioén de estruc-
turas de exclusion. En su intento por de-
safiar la historia oficial chilena, algunos
historiadores han priorizado una visién
homogénea del pueblo mapuche que no
necesariamente refleja la diversidad de
experienciasy posiciones dentro de la his-
toria mapuche. En este sentido, la critica
de Nahuelpan sobre las zonas grises de la
historia mapuche resulta fundamental para
comprender que la subalternidad también
opera dentro del propio pueblo mapuche,
marginando voces que no encajan en el

discurso publico dominante.

Asimismo, esnecesariodestacarlaimportan-
cia de incorporar testimonios personalesy
relatos de vida en la construccion de la histo-
riamapuche. La memoriay las experiencias
individuales ofrecen una vision mas compleja
y matizada dela relacion entre colonialismo
y resistencia, permitiendo una comprension

mas profunda de los dispositivos de poder
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que atraviesan a lascomunidades mapuche

(rurales y urbanas).

La historiografia mapuche, entonces, no
debelimitarse aunanarrativa opositora al
colonialismo chileno, sino que debe examinar
las contradicciones internas y los procesos
de colonialidad que también se manifiestan
dentro del propio pueblo mapuche. Analizar
la historia mapuche solo desde la relacion
entrelosdirigentes del Estado chilenoy sus
dispositivos de poder frente a los discursos
de los dirigentes mapuche y su interaccién
con estos dispositivos, de forma integra-
cionista o de resistencia total a estos, no es
mas que mirar la punta del iceberg de una
historia atravesada por una relacién con-
flictiva. Problematica que cruza tanto alas
sociedades chilena y mapuche como a sus
diferentes gruposregionalesy sus divisiones
de clase y género, que también se encuentran
racializadas. La historia, y el conflicto entre
el Estado chileno y los mapuche, no puede
ser vista solo como un enfrentamiento entre
dos grupos homogéneos de cada una de sus

sociedades: una concentrada en la capital de

Chile, Santiago, y otra en Temuco, capital

de la Region de La Araucania.

Otroaspecto clave eslanecesidad de evaluar
como la construccién de una historiografia
mapuche puede afectarlalucha porel reco-
nocimiento y la autonomia de este pueblo.
Mientras algunos intelectuales buscan ge-
nerar una historia mapuche desvinculada
delasestructurasacadémicastradicionales,
otros abogan por una integracién estra-
tégica que permita utilizar los recursos y
herramientas del mundo académico para
fortalecer la posicion del pueblo mapuche
en el debate publico. Esta dicotomia entre
autonomia y participacién en la academia
sigue siendo una cuestion central dentro
de lo que podriamos denominar, a pesar de
quienes serian englobados en este grupo, un

movimiento intelectual mapuche.

No podemos olvidar que la sorpresa de
algunos al ver indigenas en la academia
clasifica a estos inmediatamente en un
grupo aparte, encasillados por ser mas

que por lo que quieren expresar, por el
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solo hecho de su existencia como indi-
genas y académicos. Se espera de ellos
la representacion del pensamiento y la
memoria de su pueblo, pero siempre en
términos de extraneza y curiosa diversi-
dad mas que por un real interés por sus
propuestas o intereses como parte de un
pueblo colonizado que se piensa desde esa
colonialidad y busca encarar ala sociedad

que los domina, la chilena en este caso.

Ademas, se debe considerar el papel del
lenguaje en la construccién del discurso
historiografico mapuche por parte de sus
investigadores. La utilizacion de categorias
occidentales para describir realidades indi-
genas puede reforzar estructurascoloniales,
incluso cuando se pretende subvertirlas.
Descolonizar la escritura de la historia im-
plica no solo cuestionar estas categorias que
describen tales experiencias, sino también
recuperar recursos propiosdela conversacion,
elrelatoolosdiscursosartisticos mapuche
como formas legitimas de producciéon de
conocimiento. De este modo, la descoloni-

zaciéon no se limita a un giro tedrico, sino

que se materializa en la practica narrativa

y metodologica.

En este sentido, es fundamental unareflexion
critica sobrelas herramientas conceptuales
y metodologicas que se emplean paranarrar
la historia mapuche, con el fin de evitar la
reproduccion de dindmicas de exclusién y
subalternidad. Ahora bien, esto no quiere
decir que tales términos occidentales no
puedan ser utilizados como una regla im-
puesta por una especie de norma anticolo-
nial: todo lo contrario, deben ser puestos
a debate segun las nuevas experiencias y
pensamientos desarrollados porel discurso
historiograficoindigena. Se debe considerar
que desde un tiempo colonial se piensa la
historia nacional mapuche, porlo que desde
esta misma novedad puede surgir una caja
de herramientas tedrica y metodolégica
interesante, tal como lo hemos observado
en este trabajo al abordarlaidea denacién,

subalternidad y zonas grises de la historia.

El debate sobre la intelectualidad mapuche

estalejosde terminar. Laaparicién de nuevos
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pensadoresy el accesodelosjévenes mapuchea
laeducacién superior han ampliado el espectro
devocesy perspectivasdentrodelacomunidad.
Sin embargo, la pregunta sobre como repre-
sentar y escribir la historia mapuche sigue
abierta. La construccién de una historiografia
mas inclusiva y critica requiere un esfuerzo
consciente por reconocer las experiencias
subalternas, evitar la homogeneizacion del
discursoy abrirespacios paraunadiversidad
de narrativas que reflejen la complejidad del

mundo mapuche en el siglo XXI.

En definitiva, un desafio paralahistoriogra-
fia mapuche es encontrar equilibrio entre
la afirmaciéon de una identidad histérica
propiay el reconocimiento dela diversidad
de experiencias dentro del propio pueblo,
en un contexto colonial y con perspectiva
de futuro en su autonomia. Solo a través
de un enfoque que integre multiples voces
y perspectivas, sera posible construir una
historia que no soloresponda alasdemandas
de autodeterminacién, sino que también
refleje la realidad compleja y heterogénea

de la sociedad mapuche contemporanea.
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