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Resumen

({Cémo abordar una historia del «rescate» en la Hispanoamérica colonial y decimonédnica
cuando su presencia documental eslimitada? Constructos tales como reducir, remediar,
redimir, dominio y merced, todos vinculados con el concepto y practica del rescate, estan
escondidos a simple vista en los registros coloniales para que los investigadores los vean.
Cada uno de ellos tiene su propia légica y principios fundacionales relacionados con el
catolicismoy el dominio legal, pero son al mismo tiempo dimensiones del rescate mismo.
Y, tal vez, ain masimportante es que resulta crucial entender que los creadores contempo-
raneos de los documentos situaban la légica del rescate en las inscripciones documentales
(ya fuera consciente o inconscientemente), en formas legalmente aceptables y permisi-
bles para contar la historia de la captura, intercambio e «integracion» de los indigenas a
una vida de servidumbre, ya fuera en casas, chacras, fincas o minas. Los expedientes de
bautismo especificamente contienen informacién que une los puntos entre los actos no
enunciados (pero presentes) de «coger» o «tomar» cautivos y las siguientes fases en su vida:
elingreso al dominio hispano y su inscripcién como catélicos bautizados en los registros

parroquiales, con un amo o comerciante de pie a su lado.
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Abstract

How do we approach a history of «rescate» (rescue/exchange) as a form of Indigenous
enslavement in colonial and nineteenth century Spanish America when its documen-
tary presence is limited? Hidden in plain sight for researchers to see in colonial records
are constructs like reducir (to reduce), remediar (remedy), redimir (redeem), dominio (do-
minion) and merced (mercy) which are all linked to the concept and practice of rescate.
Each term hasits own logic and foundational principles related to Catholicism and legal
dominion, but they are also dimensions of rescate, which roughly translates as rescuing
or exchanging someone taken into captivity for something. Perhaps, more importantly,
itis paramount to understand that contemporary document creators situated the logic of
rescatein documentary inscriptions (whether consciously or unconsciously), in ways that
were legally acceptable and permissible to tell the story of the capture, exchange, and «in-
tegration» of Indigenous people into a life of servidumbre (free and unfree labor) whether
in homes, on estates, or in mines. Baptismal records are an example of this integration as
they contain information that connects the dots between the unstated (but present) acts
of the «tomando» (taking of) captives and the next phases of captives’ lives: entry into the

Spanish domain and their inscription as baptized Catholics into parish records.

Keywords: rescate, indigenous slavery, archives, epistemologies of documentation, bap-

tismal records.
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1. Introduccién

Rescate. s. m. El recobro o redencioén por
preciodelo querobé el enemigo. Latamente
se toma por el que se hace de qualquiera cosa

que estd en poder de otro. Latin. Redemptio.

Rescate. Se toma por el mismo dinero con
que se redime o rescata. Latin. Pretium

redemptionis.

Rescate. Vale tambien caAmbio, o permuta.

Latin. Permutatio. (RAE, 1737, V: 591).

A pesar de las definiciones restringidas del
rescate que hemos presentado en lascitas que
aparecen arriba, este era, de varios modos, un
término sin limites. En las tres silabas de su
enunciaciéon encontramos envueltos siglos de
historias, significados e interpretaciones de
la regién del Mediterraneo y en América. Si
bien es cierto que los significados de este vo-
cablo que involucran el rescate o intercambio
de cautivos (algo referido en general al area
del Mediterraneo) aparecen con regularidad
en los diccionarios etimolégicos de 1la Edad

Moderna, las referencias al mismo como un

intercambio de cautivos indigenas por parte
de un cacique o formacién politica indigena
con los espanoles, no apareceran con regula-
ridad después de 1600 ni en los diccionarios
hispanoamericanos ni tampoco en muchos

documentos de archivo.

Esto no quiere decir que el rescate no aparece
en material alguno proveniente de los siglos
XVII, XVIII 0 XIX. Esta palabra se manifiesta
fundamental (aunque no exclusivamente)
en documentos notariales, entre ellos los
testamentos o cartas de venta que indican
el «origen» o las condiciones bajo las cuales
un cautivo inicié una vida de esclavitud a
través del rescate, y quién habia de heredar-
lo (ABNB, EC 1764, n. 134; Chuecas Saldias,
2017a; Doucet, 1988: 117). Pero estos son casos
individuales. Lo que sucede mas a menudo
es que nos enteramos de la presencia de un
numero significativo de esclavizados o de la
prolongacion dela practica de la esclavizacion,
cuando una practica «ausente» en muchos
documentos pero que aparece en los pedidos
de libertad que los esclavos hacian o cuando
una autoridad ordenaba que un grupo de

esclavizados fuera liberado, o que cesara de
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inmediato la practica del rescate (Lucaioli y
Latini, 2014: 116; Van Deusen, 2015). Contamos
conunejemplode 1671, en el cual José Garcia
de Salzedo, el gobernador de la Nueva Galicia,
ordend lalibertad de 202 indios esclavizados
que trabajaban en las minas del Parral, en la
Nueva Espana septentrional. Parral continué
empleando a mas de un millar de esclavos indi-
genasen casasy minasincluso despuésde esta
medida excepcional (Cramaussel, 2006: 195,
200; Zavala, 1989: 115). Lasinscripciones que
recuentan momentos de captura, intercambio
y desarraigo forzado son asimismo mas evi-
dentes en lugares como el Chile del siglo XV1I,
debido ala formalizacion del rescate por real

cédula (Jara, 1971; Hanisch Espindola, 1981).

En términos mas generales, rastrear la his-
toricidad del rescate en la documentacién
revela masbien el declive del uso del término
después de que lasleyes prohibieran la escla-
vitud indigena en ciertos lugares (al mismo
tiempo que perduraba en otros) o su utiliza-
cion cada vez mas frecuente para describir el
rescate de cautivos europeos o cristianos en
manos delas formaciones politicasindigenas.

La menor frecuencia de uso de este término

por parte de quienes creaban losdocumentos
también coincide con un menor uso del vo-
cablo esclavo para identificar a los cautivosy
«criados» indigenas domésticos, una vez que
el constructo legal ya no estaba aprobado ni
era legal, en particular en aquellos casos en
los cuales no se habia declarado una guerra
justa (Cramaussel, 2006: 187). No obstante
estos patrones de ausencia en los archivos,
los cautivos siguieron siendo capturados,
intercambiados por un precio y distribuidos
en diversos lugares de toda Hispanoameérica
hasta bien entrado el siglo XIX, especialmente
enlugarestan distantes entre sicomo Nueva
México, Nueva Vizcaya, el Nuevo Reino de

Granada o Charcas.

El rescate es de crucial importancia para
entender las relaciones laborales coloniales
en la América hispana, porque nos permite
explorar de qué modo el ubicar ala poblacion
indigena dentro dela servidumbre doméstica
fue cambiando a lo largo del tiempo e influ-
yendo en los ideales coloniales del dominio.
Para dar cuenta de su presencia ausente,
ubicarinscripciones del uso delafuerzaenel

cautiverio de los pueblosindigenasatraves del
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rescate, a menudo requiere que consultemos
diversas fuentes, entre ellasla correspondencia
delosfuncionarios, las autoridades militares
en particular, el testimonio ocasional de un
cacique indigena, los libros parroquiales y
notariales, los expedientes de litigios, causas
criminales y hasta la documentacioén dejada
por la Inquisiciéon (Conrad, 2021; Zavala,
1967; Greeny Molina, 2015-16: 129-30). Dadas
estas restricciones archivisticas, nuestra
mirada vigilante debe estar siempre atentaa
las inscripciones del rescate que parecieran
ser anomalias, pero que apuntan hacia unos
patrones mas amplios de la invisibilizacion

de la servidumbre indigena.

Resulta evidente que la documentacién guar-
dada en los repositorios da forma a lo que
puede y no puede decirse. Sabemos también
que las fuentes a menudo dicen lo que «debie-
ra» decirse. Ello es, no obstante, importante
paraentender que lasleyesy ordenanzas, asi
como las normas culturales, influyen en por
qué razon las fuentes de archivo contienen
la informacién que contienen y en la forma
en que moldean nuestros estudios sobre la

esclavitud, y de practicas semejantes a esta.

Laesclavizacion y el sometimiento forzoso de
milesdeindigenasnollegaronasu fin porque
los gobiernoslocalesy los cédigos legales pro-
hibieron practicas tan violentas como estas.
Asi que, ;de qué modo explicamos el hecho
que los términos esclavo y rescate fueron
haciéndose cada vez mas raros en lasinscrip-
ciones documentales? En lugar de pensar en
términos de una falsa dicotomia entre prac-
ticasdejure (legales) y de facto (comunesy no
aprobadas) paraasiexplicar esta disminucion
y silenciamiento archivistico, sostendria que
debemos mas bien examinar de qué modos
el rescate, en tanto método de esclavizacion
y redencidén, quedé codificado en los docu-
mentos de archivo de modos més discretos.
En lugar de asumir que la presencia —en los
archivos— de un significante como el rescate
transmite algun tipo de verdad o evidencia
de un fendmeno en vias de desarrollo, suge-
riria masbien que otrosindicadores podrian
ayudaradivulgar sulégicaylaesclavizacion
aun escondida a simple vista, incluso cuando

esta palabra misma no aparece.

Sibien es cierto que el término rescate no ha

dejado muchos rastros, lo que encontramos
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son los conceptos asociados de «redencion»,
«reduccion», «dominio» y «merced». Estos
conceptos afinesde rescate estructuraron los
pensamientosy predisposiciones, ylaslogicas,
asi como lasacciones de los espanoles cuando
«rescataban» indigenas. El presente articulo
se concentrara en los principiosideolégicosy
en los conceptos afines de redencion, redimir,
dominio y merced que informaron las prac-
ticas del rescate. Luego, se consideraran las
implicaciones que la ausencia-presencia de
este término tiene para quienes estudiamos
la esclavitud indigena y las formas de domi-

nacién semejantes a la esclavitud.

Apesardelanaturalezafracturadadel archivo
de la esclavitud, durante los ultimos veinte
anos el estudio de la servidumbre indigena y
la integracién de la poblacién india —como
trabajadores— a economias dominadas por
los espanoles, ha recibido bastante atencion
(consulteselabibliografia). Durante décadas, los
estudiosos han examinado detenidamente los
registrosguardadosenarchivosde provinciay
nacionales, para asi exponerlas complejidades
y variedades de la condicion cautiva y la servi-

dumbreindigena. Esto incluye el seguimiento

de las expediciones organizadas, el explicar
los procedimientos relacionados con la cap-
tura, exponerlas redes de circulacion, situar
la colocacion de los cautivos en comunidades
mineras y unidades domésticas, y examinar
lavida que llevaban en estos nuevos entornos.
Tal como muestran los estudios, los esfuerzos
realizados para usurpar, robar, saquear, inducir
odedicarse al intercambio comercial deindige-
nasdependia de la demografia, dela ubicacion
del grupo en el cual se habia puesto la mira,
de la cercania de una misién, fortificacion o
enclave agricola o minero a las comunidades
indigenas; de cuan a menudo las entradas
pasaron a ser algo tradicional en la region,
y de cOmo y por qué razén unas economias
indigenas especificas pasaron a depender del
comercio de mercancias (Avellaneda, 2016;
Conrad, 2021; Lucaoiliy Latini, 2014; Sherman,
1979; Valenzuela Marquez, 2014; Zavala, 1944,
1967). Algunosinvestigadores han rastreado
las formas en que los espanoles adquirieron
trabajadoresindigenas paralasencomiendas
pequenas, como indujeron alos trabajadores a
que pasaran alas haciendasjesuitas o secues-
traron nifnos para que trabajaran en hogares

urbanos (Avellaneda, 2016; Contreras, 2009;
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Cramaussel, 2006; Doucet, 1988: 62, 70-71;
Greeny Molina, 2015-16; Lucaioliy Latini, 2014;
Revilla, 2020a; Valenzuela Marquez, 2020).
También han descubierto «la cristalizacién
de la asociacién intrinseca que iba tomando
el cautiverio esclavista como objetivo econé-
micoyladeslocalizacién o desnaturalizacién
a tierras lejanas, como objetivo politico, con
la finalidad estratégica de desintegrar las
redes comunitarias» (Valenzuela Marquez,
2020: 167).

Hoy, los estudiosos reconocen que el término
«rescatar» era un eufemismo para englobar,
ofuscarygeneralizarlausurpacion, el saqueo,
el secuestro. Esto resulta particularmente
evidente en los juicios cuando los litigantes
indigenas —que contaban con el apoyo de
un procurador y eran preparados por este—
contaban su experiencia de haber sido cogidos
desprevenidos y afirmaban, por ejemplo, que
«me llevé contra mivoluntad», que «me apre-
saron» (ANC, RA 2356, 76r) o explicaban que
habian sido enganados: «le engano diciendo,
ven a coger manzanas» (ANC, RA 2930, 275v).
El término rescate también se relaciona con

el uso estratégico de etnénimos particulares

(como chichimecas, pijaos, chiriguanaes,
apaches o aucaes) que fusionaron distintos
grupos étnicos en una categoria que denota-
ba la condicién esclavizable, asi como con el
derecho de los espanoles a tomarlos cautivos
debido a su rebeldia. Por ultimo, los investi-
gadores mostraron la relacién existente entre
las expectativas laborales de la esclavitud y
las distintas practicas asociativas como el
«depésito» o, incluso, el yanaconaje (Revilla
20202, 2025; Zavala, 1967; Gil Montero, 2018).

2. Antecedentes

Para entender la ausencia presente del res-
cateenlosarchivos coloniales esimportante
entender coémo fue que esta practica se desa-
rroll6é en Hispanoamérica. Antes de media-
dos del siglo XVI, el uso mas comun de este
término aludia a las autoridades o caciques
indigenas y a su gente (a los que a menudo
se llamaba «indios amigos») que entregaban
a los indios capturados enemigos a cambio
de bienes o de condiciones mas especificas
de paz con los espafioles (Sherman, 1979).
Desde la perspectiva hispana, el rescate, por

lo general, representaba a unindigenaal que
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las autoridades indias intercambiaban por
bienes como diplomacia, o al que trocaban
paradisminuir lasdemandasde mano de obra
odetributo que se hacia deellos. Elrey habia
aprobado el rescate antes de que se dieran las
Leyes Nuevas en 1542 y los decretos que las
siguieron en la década de 1550 (Konetzke,
1953).2 Las licencias para este efecto podian
ser dadas por el rey, por un gobernador o un
virrey (Recopilacién de Leyes delos Reinosde
Indias, Libro VI, TituloII, Ley VII). El aboga-
do defensor que representé al conquistador
Nuno de Beltran Guzman en el juicio que le
abrieran sus esclavosindigenas Pedroy Luisa

en 1550, lo explicaria claramente:

yndios heran esclavos dellos [los caciques
de Panuco, en Nueva Espana] y por tales
avidostenydosy conocidosy poseidos entre
los dichos yndios y por ellos y los seniores y
duenosdelloslos vendieron y rescataron en
sus mercados como lo suelen y acostumbran
hazer por yndios que llaman ellos esclavos

de rescate (AGI 1021, f. 3r).

Pero tal como los estudios han mostrado, el

asillamado acto deintercambiar cautivos no

siempre fuelo que parecia ser. Mas a menudo
resultaba ser unatreta parasecuestrar o robar
a victimas inocentes, empleandose luego el
lenguaje del rescate para esconder estos actos
masinsidiosos. Bartolomé de Las Casas sefia-
16 esto en un tratado sobre la esclavitud que
present6 al Consejo de Indias en 1544, justo
después de que las Leyes Nuevas hubiesen

sido dadas. Dijo asi:

E los ovieron de los yndios comprados o
por rescate (como los espafioles dicen) y de
muchosylos mas destos eslamisma razon.
Porque de lamisma manera que los forcavan,
violentavan y amenazavan que selos diesen
por tributo: assi forcava y atormentaban y
amedrentaban a los caciques y senores di-
ziendolesy levantandoles que eran ydolatras
(aun antes que pensasen ser Christianos)
y que dirian a las justicias que adoravan y
sacrificaban y tenia ydolos porque se les ven-
diesen y rescatasen. Y como no tenia tantos
quantosles pedian y robaban: como parece
porel primer supuesto: daban leslosindios
libres de los pueblos como se dixo en la prueba
de la conclusién en la primera parte. Y ovo

en esto tan desmandada y rota corrupcion
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(como es notorio) que ovo de venir a oydos
de su Magestad el clamor y nuevas della:
porlasquales mando embiar provision que
en ninguna manera se entendiese mas en

rescatar (Las Casas, 1552: 142v-143r).

Elrescate ya habia quedado tempranamente
estandarizado en América como un «medio
para un fin», que calificaba las condiciones
(el medio) en las cuales se dio la eventual
servidumbre de por vida y a través de gene-
raciones (el fin). Luego esta légica, codificada
en documentos de transaccién, quedo refle-
jada en cierta terminologia e informacion
requerida por la documentacién notarial,
como los lugares asociados con la guerra o
que yacian fuera del orden colonial, el nom-
bre del cacique, el nombre, género y edad de
la persona rescatada y —a veces— el precio
pagado por ella. Durante aquellos periodos
en los cuales el rey o un virrey aprobaron la
guerray la esclavizacién, como sucediera en
Chile con los reche mapuche (1608-1674), en
Charcas con los chiriguanos (1585-1600) o
en Nueva Granada con los pijao (1585-1605),
la documentacién proveniente de las tran-

sacciones, como cartas de venta o traspasos,

nosrevela el trafico «legal» de ninosy adultos
(ABNB, EP.63., Traspaso, 1597, 170r-171v).
Incluso después de que la esclavitud quedase
prohibida por los reales decretos, las dotes,
testamentos y hasta los expedientes matri-
moniales posteriores apuntaban esclavos
indigenasaloscuales se debiatraspasaraotro
miembro de la familia (Doucet, 1988: 127-28).
Estos documentos fueron conservados en un
archivo con la intencién de preservar una
accion de cautiverio y comercio que ocurria
de modo légico, auténtico y verosimil (van

Deusen, 2023).

En algunos casos, aunque con cada vez menor
frecuencia después de 1600, las adscripciones
legalizadas (traspasos, testamentos, dotes,
donaciones) aparecian debido a la necesidad
de suministrar una huella de papel ala «pro-
piedad» humana (Chuecas Saldias, 2017). En
estos casos, el «tipo» de identificaciéon del
cautivo —ya fuera como indio infiel, bar-
baro salvaje, rescatado, pacificado, indio de
los llanos o indio de la cordillera—, ademas
de registrar la condicién bajo la cual fue
capturado (por rescate o en guerra) e incluir

también su adscripcién etnonimica (aucae,
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chichimeca, pijao, etc.), legitimaba ademas
el estatusjuridico de la persona sobrelabase
de las condiciones bajo las cuales fue llevada
al redil hispano (Cramaussel, 2006: 186; Van
Deusen, 2023). En efecto, este momento de
adscripcién podria haber sido la primera vez
que el cautivo en cuestion «se convirtié en otra
cosa» por escrito (Doucet, 1988: 137). Aunque
ladocumentacién legalizada de estastransac-
ciones nos brinda la informacién supuesta-
mente mas biografica que puede ser de utilidad
para los historiadores, las categorizaciones
y las razones por las cuales estas figuraban
en el documento no siempre quedan claras.
Resulta especialmente reveladora la falta de
claridad ala horaderetratarlos momentosde
transicion al ser capturados violentamente o
rescatados, y al pasar a formar parte de una
familia o serllevados a una hacienda o mina.
Aveces el eufemismo «del servicio» escondia
las condiciones de esclavitud (Doucet, 1988:
131). Ain méas complejo es el cambio de estatus
de cautivo a criado/esclavo y luego a depo-
sitado, yanacona, naboria o encomendado.
Estos procesos transgresivos también faltan
en los registros de archivo (Contreras, 2009;

Cramaussel, 2006: 200; Revilla 2020a). Por

encima de todo, y tal como la historiadora
Paola Revilla Orias sostiene, la dicotomia es-
clavitud-libertad es una forma inadecuada de
referirse alasrelacioneslaboralesindigenas
en el periodo colonial, precisamente porque
estos deslizamientos y expectativas contra-

dictorias eran la regla (Revilla, 2020Db).

El rescate fue un medio procesal para un fin
desde sus mas tempranas manifestacionesen
la América colonial, pero siempre se le distin-
guio de la esclavitud de guerra, al menos en
las cédulasy ordenanzas (Doucet, 1988: 64-65;
Konetzke, 1953). Dicho esto, resulta dificil
distinguir la esclavitud del rescate debidoala
«buena guerra» o al comercioy lascampanas
militaresactivasaprobadas, ya sea enlosanos
anterioresa 1542 o después. Enlasdecenasde
licencias que el rey o los representantes de la
Coronaotorgaron a quienes partian en alguna
expedicion («<armadas») a pedir rescate o resca-
tarindigenas, encontramos que los contratos
cubrian el intercambio o comercio de bienes
entre los europeos designados, en una amplia
zona geografica. Pero estaslicencias también
involucraban el intercambio de humanos con-

vertidos en mercancias, en particular en zonas
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como Guatemala, Honduras, Santa Marta,
Charcasy otros lugares en donde los esclavi-
zados proporcionaban la principal fuente de
utilidad a los espanioles («<Real Provisién», 20/
VII/1532, Medina del Campo, AGI Guatemala,
393, L.1,42-43v; «Real Provision», 26/X/1541,
Fuensalida, AGI Lima 566, L. 4, 258v). Lalogica
del rescate daba forma a quienes buscaban la
aprobacion calculada delas entradasomalocas
militares, con la finalidad expresa de secues-
trarapersonasinocentes. Ahora sabemos que
el rescate de cautivos podia también ayudar
a financiar una guerra o expediciéon militar
(Acuerdos de la Real Audiencia de La Plata de
los Charcas, vol. IX, 75-76, 78, 87,90-91). Para
quienes estaban involucrados en campanas
punitivas era también un medio econémico
con el cual adquirir trabajadores (Sinchez y
Sica, 1997; Velasquez Arango, 2018: 76-78). La
venta de cautivos enemigos podia, asimismo,
fortalecer a los miembros de comunidades y
formaciones politicas indigenas tanto mas
grandes como mas vulnerables (ANB, EC
1667, n. 27, 2r; Conrad, 2021; Lucaioliy Latini,
2014; BUS, folios 48-54). Como académicos,
(como podemos entonces distinguir entre la

finalidad y el resultado final de una campana

militar, cuando los prisioneros de guerra ya
capturados, ya canjeados, eran repartidos
entre lasdistintas partesinvolucradasenlas
asillamadas campanasmilitares? ;Esestoun
rescate, un botin de guerra o una combinacién
de ambas cosas? A pesar de que la termino-
logia va en direccién contraria, me parece
que el rescate y la «guerra» fueron practicas
de secuestro inseparables, que habrian de

perdurar hasta bien entrado el siglo XIX.

Al considerarla historia del rescate y la escla-
vitud en términos mas generales, es impor-
tante reconocer que la «conquista» —esto es,
actividades militares aprobadas—no llegé a
su fin a mediados del siglo XVI. Aunque los
latinoamericanistas coloniales norteameri-
canos tienden a dividir el periodo colonial
en dos épocas, la de «conquista» (1492-1550)
y la «colonial» (1550-1824), las intervencio-
nes militares en vastas franjas de territorios
indigenas y contra formaciones politicas
indias poderosas y no tan poderosas, perdu-
rarian hasta finales del siglo XIX. Tal como
Mercedes Avellaneda, Chantal Cramaussel,
Silvio Zavala y otros mas han mostrado, las

entradas o incursiones militares en los asi
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llamados territorios de indios belicosos en
contra delos supuestos «alzados» o «rebeldes»
en busca de esclavos, perduraron alolargode
todo el periodo colonial, hayan sido aprobadas
ono (Cramaussel, 2006: 187). Algunas de estas
campanas, como la que se efectuara en contra
de los tepehuanes en 1616, tuvieron como
resultado un gran nimero de cautivos, lo que
en este caso concreto incluyé a 220 mujeres
y ninos conducidos a Durango llevando un
collar alrededor del cuello para ser vendidos
(Cramaussel, 2006: 189). Treinta y ocho anos
mas tarde, Bernardo Gémez, el organizador
delacampana militarllevadaacabo en contra
de los tobosos al norte de la Nueva Espana,
esclavizé a «180 piezas» (Cramaussel, 2006:
190; AHP, 1655b). La guerra y la esclavitud
iban de la mano, especialmente en la Nueva

Espana septentrional.

Sibien es cierto que los investigadores, porlo
general, se concentran en la dimensién de in-
tercambio del rescate (o en la farsa del mismo),
hay otros significados asociados que no son
igual de obvios pero que esigual deimportante
tener en cuenta. En la Hispanoamérica de la

Edad Moderna, lalogica de laredencion yacia

al centro de la comprension de la servidumbre
y por extension también del rescate. Esto se
debe a que el sustantivo «rescate» y el verbo
«rescatar» involucraban ambosun intercam-
bio econdémicoy el estimulo dela salvacién de
almas. Es precisamente esta combinacion de
los significados de rescate lo que a menudo
pasamos por alto. ;Por qué es importante
prestaratencion a su aspecto redentor? Pues
precisamente porque es importante unir los
puntos entre la postura ontolégica de la reden-
cién forzada de personas que vivian fuera de
la cristiandad como algo bueno y necesario,
conla practica comercializada del rescate que
subyacia a los momentos «transaccionales»
delausurpacion, el robo o el intercambio. La
l6gica misma del «trayéndolos de la guerra»
o «cogida en la guerra», implicaba el llevar
madrese hijosde lastierrasde guerrao «tierra
de infieles» (aquellos que se habian rebelado
contra la Corona espanola o el cristianismo)
«hacia» el dominio hispano, ya fuera a un
hogar, ya a una mina o un rancho. Este es
el rescate en su forma mas pura, sin inter-
cambios o la pretension de tener un cacique
como intermediario. Este era el rescate como

redencion. ;jPor qué es tan importante esta
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dimensién del rescate? Pues porque escon-
dida a simple vista en la documentacion se
encuentra la l6gica relacional que conecta
a términos como rescate y rescatar, con sus
constructos afines como: reducir, remediar,
redimiry merced. Cada uno de ellos tiene su
propialégicay principios fundacionales, pero
son también dimensiones del rescate. Tal vez
aun masimportante esque escrucial entender
que quienes creaban los documentos situaban
la 16gica del rescate en los documentos (ya
fuera consciente o inconscientemente) porque
se consideraba que estos constituian la inica
forma permisible y aceptable de contar la
historia de la captura/intercambio e «incor-

poracién» delosindigenasala servidumbre.

3. Rescatar, remediar, redimir

Remediar. Vale assimismo librar, apar-
tar o separar del riesgo. Latin. Liberare

(Covarrubias, 1611: 158v).

Remediar. «socorrer alguna cosa que iba
mal», o «el medio que se pone para reparar

algtin dano» (Covarrubias, 1611: 158v).

Redimir. Tom. del lat. Redimere, rescatar,
redimir, prop. «volver a comprar»; era sino-
nimo de redemir, que se derive del vocablo

latino redemptio (Corominas, 1961: 498).

Redimir. Lat. Redimere, rescatar. Redencion,
rescate, redimido, el rescatado: redentor, el
que rescata, pero anto nomasium. Christo,
Senor nuestro es verdadero y solo Redentor,
que nos redimio, y compro con su preciosi-
sima sangre. Alos padres que vanaredimir
cautivos llaman cominmente redentores

(Covarrubias, 1611: 156v).

Laspracticasdel rescate en la Hispanoamérica
colonial operaron sobre el principio fun-
dacional de que el acto de «rescatar» a un
indigena involucraba su «redencién». Por
extension, la persona que llevaba a cabo el
rescate era un redentor. Rescatar, remediar
y redimir son, en efecto, términos afines (con
cognados comunes) y dos caras de una misma
moneda. Remediar queria decir: «socorrer
alguna cosa que iba mal» o: «el medio que se
pone parareparar algtin dano» (Covarrubias,
1611: 158v). En la Edad Media, los reinos es-

panoles usaban «rescatar» (volver a comprar)
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como sinénimo de redimir, el cual deriva de
la palabra latina redemptio, que quiere decir
redencién (Corominas, 1961: 498, 504). El pro-
ceso de redencién se iniciaba en el momento
de la captura/intercambio/rescate, pues se
estaba rectificando un «dano» al separar a
la persona de algun riesgo. El rescate no era
solo el momento del trueque; era también un

proceso transformativo a multiples niveles.

En cierta medida, los espanoles consideraban
al rescate como una practica civilizadora
asociada con laredencion, o al menos fue asi
que el sistema burocratizado de intercambio
quedo presentado en el registro escrito. Al
llevar esclavos al redil cristiano (la dimensién
redentora del rescate), los indios escaparian
asi del azote de la barbara idolatria y se be-
neficiarian con su recuperacién a manos
hispanas. Lalegitimidad espafiola estaba ba-
sada, despuésde todo, en la premisa de que su
misién evangelizadora en América consistia
en conduciralosindigenasal redil cristiano.
Paralosagentes nativos involucrados, su dis-
posicién a vender o intercambiar a su propia
gente o aladel enemigo, podia constituir una

maniobra estratégica con la cual conseguir

los suministros necesarios (que a veces eran
armas de fuego) con los cuales disminuir las
cargas de la busqueda de sustento, de prote-
gerse a si mismos de enemigos que quisieran
esclavizarles y rescatarles, o de conservar la
buena disposicién de sus vecinos europeos que
siempre estaban entrometiéndose y ocupando

cada vez mas partes de su territorio.

El aspecto redentor del rescate significaba
que secuestrar y sacar a un nifio o una joven
de una «naturaleza» (habitat, calidad fisica,
y disposicién) en donde la gente vivia fuera
delaleynatural, no estaba familiarizada con
lospostuladosdel cristianismo niseadheriaa
ellos, carecia de vida civica (buena conductay
la capacidad de vivir en sociedad) y presentaba
resistenciaalasincursiones espanolas; eraalgo
que podia darse no obstante la prohibiciéon de
la esclavitud. Ninguno de estos argumentos
era nuevo y ya han sido examinados a pro-
fundidad por eminentes historiadores como
Silvio Zavala, Lewis Hanke, James Muldoon
y Anthony Pagden. De ahi que se pusiera la
miraenun grupo especifico en un lugardado,
como en el vago «Santa Cruzdela Sierra» oen

la «tierra delos chichimecas», que comprendia
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acientosdedistintasetnias en masde 10.000
kilémetros de territorio. Estos eran pueblos
que los espanoles pensaban vivian intencional
oinadvertidamente fuera de la ley natural y
deldominio delaleydivina del dios cristiano.
Segun las Ordenanzas que Felipe II diera en
1573, la reduccion de infieles debia hacerse
pacificamente, y esto hizo que se acunara el
término «indios pacificados», lo que queria
decir personas que han sido rescatadas de
la supuesta barbarie y reducidas al dominio
hispano (Vas Mingo, 1985). Pero los indios
resistentes podian también ser puestos bajo
el dominio hispano porla fuerza, cuando los
medios pacificos habian quedado agotados. Esto
queriadecir, rescatarles ala fuerza mediante
intercambio o a través de entradasy reparando
el «dano» al alma de los cautivos, algo descrito
ya en la definicién que Covarrubias diera de
remediar. Dada esta forma geocultural de
definir el mundo en términos de naturale-
zas o habitats diferentes, distintas naciones
indigenas estaban continuamente siendo re-
definidas o se definieron a si mismas ya fuera
como «indios» amistosos, ya como «infieles
barbaros» que eran alzados, pues se rehusaban

a aceptar la soberania hispana (Van Deusen,

2015; Weber, 2005: 15-20). Redimir cautivos
para salvarlos resulté asi ser el principal
mecanismo explicativo que predominé en
los documentos creadosalolargo del periodo

colonial y hasta el siglo XIX.

Elderecho aredimir cautivos no podiadarse
sin el derecho fundacional de la soberania
y el dominio hispanos. Inserto dentro del
Requerimiento, que sigui6é operando como un
primer principio alolargo de todo el periodo
colonial, yacialanocion de que los espanoles
tenian el derecho divino a redimir a las per-
sonas en su estado de barbarie. La negativa
a aceptar la soberania hispana podia tener
como resultado que se le librara la guerra a
estos pueblos y que su gente fuera esclavizada.
Unavez que el cautivo habia sido rescatadoy
retirado del danoinfligido por su cultura, sele
llevaba al redil espanol. Esta siguiente fase del
intercambio/redencién involucraba la reduc-
cion delos cautivos. Hablando técnicamente,
elactodereduccién significaba: «<mudaruna
cosa en otraequivalente, especialmente quan-
do es menor a la que se muda» (del latin redu-
cere, convertere, commutare (Diccionario de

autoridades, 1726-1739). El aspecto reductor

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol. IX, N°2



Van-Deusen, NancyE.
Elrescate: Una ausencia presente

del rescate involucraba la aceptacion de la
transicién al vasallaje espanol, lo cual podia
darse voluntaria o involuntariamente. Un do-
cumento redactado en Jujuy (Rio de La Plata)
en 1710, luego de una campana militar, explico
a los miembros «pacificados» de la nacién, a
través de unintérprete, que habian adquirido
un nuevo estatusjuridico. Como vasallos de-
bian obediencia ala Corona espanolay debian
ademas «obedece[r] a los Sefnores gobernador
y capitanes generales de esta provinciay a
sus thenientes [de Jujuy]» (Sanchez y Sica,
70). Contamos con un caso documentado de
cuando sisediolasumision voluntaria, en el
cual el corregidor de Pomabamba informé en
1658 que el cacique de las provincias de Pilaya
y Paspaya en Charcasarrib6 a su casa: «llego
un indio casi infiel chiriguano llamado yni-
chayno, el ylosindios de su ayllo [queriendo]
ser cristianos y dar me la obediencia y ser
basalos de su magestad» (ABNB, EC 1658, n.
20, 1v). El cacique solicité que a cambio de
la lealtad y sumisién de su gente a la Corona
espanola se lesdiera un sacerdote que pudiera
hablar su lengua, asi como proteccién de los
enemigos que estaban atacando su pueblo y

esclavizando a su gente.

Laidea de merced formaba parte integral del
acto de reduccion, asi como de la compren-
sion del mundo del rescate. En principio, el
intercambio de un nino entre un cacique y
un soldado, o la adquisicién de aquel en las
«tierras de guerra» era considerado no solo
un «regalo» o remuneracion, sino también
un acto de misericordia. Rescatar eraunacto
que estaba basado fundamentalmente en la
idea de misericordia: salvar piadosamente a
alguien de una vida de apostasia, salvarle de
la posibilidad de apostatar o de una vida in-
mersaen la «<barbarie» (estar fueradel reino de
Dios). Ademas, las mercedes eran privilegios
o premios que iban a quienes merecian ser
remunerados por sus buenas obras, lo que en
muchos casos significaba efectuar el trabajo
deincursionaren lasaldeasy tomar cautivos.
En algunos casos, los fondos provenientes de
la venta de cautivos rescatados ayudaban a
financiar expediciones adicionales, alas cua-
les también se conocia como mercedes. Los
soldados no solo recibian pagos en cautivos
a los cuales podian vender en los poblados o
ciudades vecinos, sino que ademaés los capitanes
delasexpediciones que losrepartian o vendian

(el repartimiento o reparto de cautivos) a los
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vecinos podian tener la obligacion de que el
beneficiario de la merced los catequizara en

la fe catdlica (Doucet, 1988: 69).

El historiador Gastén Doucet cita una rara
relacion de 1587, inserta en los libros capi-
tulares cordobeses (en la actual Argentina)
que fuera escrita por Ramirez de Velasco, el
gobernador y capitan general del Tucuman.
Le interesaba cémo se debia efectuar el re-
parto debido de cautivos indigenas (esclavos
y yanaconas en este caso), para asi proteger
a aquellos propietarios que supuestamente
hubiesen sido injustamente despojados de sus
cautivos hechos yanaconas: «<Hago merced a
los vecinos e moradores de la dicha ciudad
paraquesesirvan delosindios que por repar-
timiento les cupieren de los que trugeren de la
guerra», anoté el notario (Archivo Municipal,
II: 18-19; Doucet, 1988: 70-72). Los soldados
gue «habian mas servido» debian recibir
mercedes por haber reducido a los cautivos
e inducido a estos a que fueran remediados.
Este reparto podia tener lugar ya fuera en el
lugar en donde fueron capturados después
de una maloca o entrada (una expedicién

militar punitiva) o si no en otro lugar, como

la plaza de un centro poblado. Son pocos los
documentos que describen cémo o cuando fue
que esto ocurrid, pero larelacion de Ramirez
de Velasco seniala que lo que los capitanes o
jefes indigenas hicieran seria: «conforme al
registro que hiziere el tal caudillo e capitan que
fuere ala Guerrallebando los tales capitanes
las partes del dicho servicio que de derecho
les viene e asentandolo ansi en dicho regis-
tro». El documento que registra el reparto
de cautivos (no resulta evidente si el dinero
cambié de manos) entre los vecinos que mas
lo merecian, esto eslos beneméritos o residen-
tes de la ciudad de notable reputacién, debia
ser copiado y guardado en el Libro de Cabildo
(Archivo Corddba, II: 19; Doucet, 1988: 72).

Este tipo de merced se daba con regularidad,
pero son raras las listas que han sobrevivido
que detallan el reparto de cautivos a los re-
ceptores. Unarelacion de 1731, obra de Félix
Manuel de Arche, gobernador de Tucuman,
le inform¢ al virrey Castelfuerte en dicho
ano que luego de su expedicion de castigo
contraloschacos: «se repartieron lasindiasy
muchachos entre aquellas personas que mas

habian servido y mas beneméritas, como ha
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sido siempre costumbre en esta provincia»
(citado en Santamaria, 1999: 18). Aqui no se
hace mencién alguna del rescate, pero sus
sinénimos si aparecen. Otro raro hallazgo
figura también en un documento que toma
nota de los nombres de los beneficiarios de
un reparto de cautivos luego de una incursion
militar efectuada en la regién del Chaco en
1861, que incluye cuantos cautivos recibi6 cada
personay cuanto dinero en «gratificaciones»
le tocd a cada soldado por cada pieza (Greeny
Molina, 2015-16: 136-38). Su cristianizacién,
a su vez, le fue encargada a las personas que

mas merecian a los prisioneros.

Tras la reduccién inicial de los cautivos
al dominio hispano llegaba su conversion
al catolicismo a través del bautismo. Esto
involucraba su mudanza fisica de una «na-
turaleza» de infieles al reino espiritual del
cristianismo, «la verdadera religién» (RAE,
1737, V:591). Tal como ahora lo entendemos,
rescatar a una persona involucraba reparar
el dafio causado por haber vivido fuera del
cristianismo. Este 1ltimo brindaba el modus
ponens (la capacidad de poner en practica) con

el cual privar a un indigena de su voluntad

y, en particular, de su capacidad para vivir
en su o segun su «naturaleza». El hecho de
haber pacificado y rescatado (remediado) a
una persona también significaba conducirle
a una vida de sometimiento y servidumbre,
lo que en muchos casos equivalia a la escla-
vitud. El cristianismo afirmaba el derecho
que los espanoles tenian a ejercer el dominio,
esto es el kmando, imperio y senorio que tie-
ne uno sobre alguna cosa», en este caso, los
cristianos recién bautizados (RAE, 1732, III:
333). Eldominio como supervisién o «gober-
nacioén» involucraba, asimismo, el control de
los cuerpos de todos los siervos y se extendia
alaspersonasinferiorizadas, como en el caso
de un padre sobre sus hijos (Muldoon, 48;
Siete Partidas, parte 4, titulo 21, ley 6). Los
espanoles, a menudo, consideraban que el
dominio era un sinénimo de posesién (como
en el caso de un bien), declarando los amos
en la documentacién que «poseia a fulano de
tal». La creencia en el dominio ejercido sobre
ciertos pueblos indigenas perduraria hasta
finales del siglo XIX en Norteamérica (en
Nuevo México en particular) y seguiria siendo
evidente durante la Conquista del Desierto

en Argentina, en los deceniosde 1870 y 1880.
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En la época colonial hubo muchas maneras
de conseguir mano de obra bajo el pretexto
de rescatar o salvar almas (Chuecas Saldias,
2017b). Vemos esta racionalidad en funcio-
namiento cuando se retird a los hijos de la
custodia de sus padres en el momento inicial
de su captura o secuestro; en las evidencias
de los «<huérfanos» que figuran en los libros
parroquiales de Santa Fe, Parral o La Plata;
o cuando los jesuitas indujeron a los «indios
amigos» a que robaran ninos o mujeres de
grupos indigenas no subyugados «de tierra
adentro» o «de guerra», paraasillevarlosa sus
reducciones (Von Mentz, 2025). Estas medidas
surgian delalogicadelaredencion. Lasperso-
nasalascualesserescatabanosoloquedaban
limitadas en lo que respecta a su libertad de
movimiento y su estatus generacional, sino
que quedaban ademas reducidas a una vida
en un dominio controlado por los espanoles.
Tal como los pedidos de libertad muestran,
los «esclavos» indigenas dijeron haber sido
desnaturalizadosy separados violentamente
de su familia y comunidad (Sanchez y Sica,
1997: 65). La persona a la cual se estaba des-
naturalizando/rescatando, porlo general no

manifestaba su voluntad, siendo la excepcion

lasentrevistas celebradasen Chile, que supues-
tamente tuvieron lugar en el momento en que
seredactaron losdocumentos que certificaban
su debida esclavitud (Van Deusen 2021). Era
solamente en retrospectiva, cuando un cria-
do/esclavo indigena cuestionaba su estatus
de archivo o cuando un nuevo registro tenia
lugar (por ejemplo, en el libro mayor de una
encomienda), que la victima o el historiador
podrian detectar y cuestionar el cambio de

estatus (Oliveto, 2021a).

4. Entrando ala casa

Los tedlogos contemporaneos pensaban que
los indigenas que vivian fuera de la policia
hispana (el modo de gobernar la reptblica
espanola) tenian la capacidad de aceptar «la
ley de Dios». Pero conducirles al cristianismo
y a la «vida en policia» significaba colocar a
estas personas casiinfieles dentro de la posi-
cion legal de la servidumbre. Cuando pensa-
mos en una casa y en los sirvientes que alli
trabajaban, no prestamos suficiente atenciéon
ala conexidn existente entre laloégica del des-
plazamiento de su gentilidad y la colocacién

del cautivo en una casa. A los cautivos que se
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convertian en criados/esclavos en virtud a su
ingreso a una unidad doméstica (casa), se les
consideraba dependientes que necesitaban
ser gobernados e industriados. A diferencia
delosaprendices, alos cautivos no se les paga-
ba en especie, no obstante, lo cual formaban
parte de la «economia familiar» (Chuecas
Saldias, 2017a). Se pensaba que la caridad y
la merced de rescatarles y llevarlos al redil
de la casa bastaba como remuneracion. En
este caso, la casa equivalia «asimismo [a] la
familia de criados, y sirvientes, que assisten
y sirven como domésticos al sefior y cabeza
o duefio de ella» (DA, v. 2). La crianza en una
casa tenia distintos niveles de significacion,
dependiendo delasrelaciones de parentesco, el
estatus, géneroy edad delapersona. También
importaban las condiciones no enunciadasde
la servidumbre. Algunos «criados» o gente
«del servicio» pasaban a formar parte deuna
casa con sucompra directa como esclavos, en
tanto que otroslo hacian por voluntad propia
o porque uno de los padres habia puesto a sus
hijos bajo la tutela de un espanol (Doucet;
Vergara, 2007). Las madres indigenas como

Francisca de Prado le explicaron a un tribunal

larazoén porla cual habian dejado encargado

su hijo a suama:

después ha [sic] muerte del dicho Pascual
[suprimer marido] paso a segundas nuptias
y caso de segundo matrimonio, [y] encargo
la educasion y crianza de el dicho yndio
Diego [su hijo con Pascual] por [h]allarse
en su menor edad a la dicha dofia Antonia
Gomez Cevallos, su encomendera (ANHC,

RA 947, 19v).

Una tutora como dofia Antonia debia «criar»
a Diego, lo que significaba darle alojamiento,
vestimenta y alimentarlo; Diego, a su vez,
brindaria sus servicios laborales. Este «in-
tercambio» no solo involucraba a sirvientesy
esclavos sino también a expoésitos, huérfanos
o hijos o0 adultos no consanguineos llevados

ala casa.

Criar significaba nutrir, no solamente con
comida y cama, sino también guiando al
nino o adulto con la ensenanza de los fun-
damentos del cristianismo. En ocasiones, el
término «industriar» acompanaba a criar, con

lo cual los padres, amos o amas expresaban
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la responsabilidad de darle al nifio una for-
macion apropiada de modo indefinido. No
todos los aspectos de la crianza de los ninos
indigenas involucraban el trabajo forzado
o el abuso fisico. Pero ella si tenia un lado
oscuro, y es aqui que nos topamos con la
l6gica insidiosa del rescate como redencién
en funcionamiento. La idea de que los cauti-
vos «qued[ablan remediados» en los hogares
bajo el mando hispano era aceptada como
un cédigo de comportamiento cotidiano que
constituialanormalidad dentro del dominio
de la casa y mas alla (Green y Molina, 2015-
16: 134). Podemos ver esta ldgica claramente
en docenas de documentos que contienen las
palabras de los amos, pero donde también se
ve que quienes vivian en servidumbre habian
internalizado el cédigo de sujecion. El ideal
de ser rescatado o «salvado» fue expresado
en una ocasion por Joseph Suarez, quien dijo

asien 1749:

Joseph Suarez de nacién chiriguano porla
ciudad de Cordova, cristiano desde mininez
puesto a los pies de Vuestra Senoria por la
real proteccién fiscal, digo que fui ahijado

de baptismo del capitan Cristébal Suarez,

vecino de la ciudad de Cérdova quien me crio
desde miprimeraedad y en su poder llegue
a hablarlalengua castellana y me ensenié a
rezary confesarme y demas cosas que deben
saber los cristianos [...] le he servido hasta
la edad que tengo aunque me solia decir de
cuando en cuando que yo era libre (ABNB,

EC 1749, n. 58a).

Una y otra vez, los documentos notariales
se refieren a personas en condicion de servi-
dumbre como que estaban «en el poder» de
un amo, tal como lo vemos expresado en las
palabras de Joseph Suarez. Estar bajo el poder
odominio era un precepto legal fundamental
delaservidumbre que estaba codificado en las
Siete partidas. Sereferiaalapatriapotestad o
al derecho que el padre tenia sobre sus vasa-
llos, en particular sobre aquellos que vivian

en la casa del amo.

Eldominio legal se extendia al cuerpo de sir-
vientes y esclavos. Esto incluia la capacidad
de negar o limitarlalibertad de movimiento
gue una persona tenia, tanto en el espacio
(de un lugar o de una casa a otro) como en el

tiempo (trabajar a lo largo de toda una vida
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otransmitir entre generacionesel estatusde
esclavo/criado) (Zavala, 1944; Siete Partidas,
VII, tit., XXXIII, ley VI). Ya sea que los traba-
jadores domésticos hayan aparecido en los
documentos categorizados como esclavos o
no, lo cierto es que el dominio ejercido so-
bre ellos también establecia que su estatus
de «criado/esclavo» se habria de transmitir
de madre a hijo, de modo similar a lo que la
nocion del partus sequitur ventre codificaba
en las leyes de la esclavitud. Los beneficios
(mercedes) que tenia el haber redimido a los
sirvientes/esclavos y haberles criado como
cristianosincluian (tanto en la practica como
en la creencia popular) la heredabilidad del
producto de su reproduccion: los ninos como

trabajadores actuales y futuros.

Elhecho de quelosamostuviesen la custodia
legal de estos dependientes podia generar
abusos de poder. Los propietarios podian «re-
galar» los ninos a otras personas (como una
merced) o usarlos como garantia para adquirir
otros bienes (Mayo, 1985). Predominaba, en
particular, el acto de legar o donar «criados»
aotrosintegrantes o cabezas de unidades do-

meésticas pertenecientes alafamilianuclearo

extendida. Ladocumentacion colonial alude
conregularidad a ninos alos que se pasabade
un espanol aotro atravésde actos de donaciéon
(mercedes). Silvio Zavala menciona muchos
ninos regalados a familias, un ejemplo de lo
cual tuvo lugar en 1663 cuando don Diego de
Penalosa, el gobernador de Nuevo México,
remitid al contador Carlos de Sigiienza «una
chichimequilla» deregalo para otra persona,
para que la industriase y criase en la fe cris-
tiana (Zavala, 1967: 327, n. 430). Es posible
que nada se diga de que un nino o un adulto
habian sido rescatados de una naturaleza no
civilizada, pero el derecho de dominio como
posesion absoluta, asi como de la merced
como donacién, yacen claramente debajo de
la superficie documental. Consideremos otro
ejemplo, tomado esta vez del testamento dado
en 1640 por Juana de Sosa en Real de San José
de Parral, en la Nueva Espana, en donde dejé
«por sus bienes» a «<una chichimequitala qual
mando sirbaa mihija» (AHMP, FC.D55.002.007,
1v). En medio de estas palabras minimalistas

se alza todo un mundo de poder.

Lasdistintas formasde comprender los térmi-

nos y limites del «servicio» que un sirviente
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indigenay unamo tenian podian, asimismo,
crear problemas, en particular cuando elamo
retiraba a un nino delacustodia de supadre.
Estoresultaba particularmente cierto cuando
padre e hijosirvientes-esclavosvivian y servian
enlamisma casa(Van Deusen, 2015: 78-84). En
aquellos casos en que losamos secuestraban o
retiraban ninos de la custodia de sus padres,
los mudaban a un lugar lejano o, lo que era
aun peor, los vendian, los agraviados padres
podianiniciaraccioneslegalesen contrade sus
amos en tanto parte(s) agraviada(s). Incidentes
traumaticos como estos podian hacer que
advirtieran que los amos no pensaban que
ellos y sus hijos conservaban el derecho de
la patria potestad o la capacidad para elegir
sus propias condicioneslaborales. Solamente
unos cuantos sirvientes-esclavos indigenas
privilegiados —porque tenian acceso a un
abogado— podian protestar por el secuestro
de sus hijos, su propia «demasiada sujeciéon»
o el haber sido «privado[s] de su libertad»
(ABNB, EC 1675, no 23). Pero adviértanselas
diferenciasen la estructura del sistema legal:
las madresy padresindigenas que querian que
sus hijos les fueran devueltos a su custodia le-

gal debian presentar una peticion pidiendo su

libertad, en tanto que las amas o amos cuyos
sirvientes o esclavos hubiesen sido usurpa-
dos o hurtados de su casa podian iniciar una
accion criminal acusando al secuestrador de
rapto (AHMP,FC.D45.001.006). ;Qué nosdice
estodelas formasde entender eldominioyla
patria potestad, profundamente arraigadas

en el sistema legal hispano?

La casa era un dominio en donde los amos
ejercian poder sobre unos cuerpos cautivos
y su libertad de movimiento. Podemos ver
esto claramente en un pedido de libertad
presentado ante la audiencia de La Plata en
1760 porla criada Maria Dominga del Rosario,
en contrade suama Gerénima de Ocampo. A
través de su abogado, Maria Dominga buscé
definir los términos de su propia condicién
como, ante todo y en primer lugar, «libre de
sunaturaleza»; y, en segundo lugar, que tenia
la voluntad de elegir ir a donde quisiera, «no
siendo me conveniente el estar en sucompania».
Ocampo, deotrolado, veiaa Maria Dominga
y a su nino de pecho como esclavos y como
propiedades de las cuales podia disponer y
esto a pesar de que no empleo el término es-

clava abiertamente. En realidad, lo que muy
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probablemente movi6é a Maria Dominga a
abrir juicio fue el hecho que dofia Gerénima
le habia quitado a su nino. Ocampo, por su

parte, la describié como:

mi criada Maria Dominga india de nasion
chiriguana del pueblo de Charagua en la
infidelidad la que hubo y compre de Thomas
Paniagua, vesino del Valle Grande de la
Governasion de Santa Cruz, que lauvoy
rescatodel Capitan o casique de Hugarambe

(ABNB, EC 1764, n. 134).

Ocampo repitié que Maria Dominga habia
huido de sucasaydominioa pesarde queella,
Ocampo, habia cumplido con su obligacién
«de aver la educado y alimentado desde edad
de nueve anos». Al huir de su casa, Maria
Dominga habia quebrado su parte implicita
del acuerdo. Y una vez que habia dejado su
casay dominio, Ocampo recurrio a la légica
del rescate para sostener que su sirvienta
«querria hacer fuga a la ynfidelidad y quien
fue apostada dela fee». Aunqueal final Maria
Dominga quedé libre de la esclavitud y de la
servidumbre, sus palabras y las de Ocampo

dan vueltas en torno a la ausente presencia

del rescate, la redencién, la merced y el do-
minio, todos envueltos en un Gnico paquete
inseparable (ABNB, EC 1764, n. 134; Revilla
20202: 62-63; Van Deusen, 2023).

La deteccion de los momentos en los cuales
distintas formas de entender las obligaciones
y el estatus laboral chocaban es una forma
importante de entender el continuo de las
relaciones laborales, que yacia en algin lu-
gar entre la esclavitud y la servidumbre, y
actualmente diversos investigadores vienen
llevando a cabo esta dificil tarea. Es también
una forma de entender lalégica del rescate que
encontramos presente en tantasinscripciones
del archivo. Haya estado presente el término
esclavo y hayase reconocido a la gente indi-
gena como subditos libres ante la ley o no, lo
ciertoesque avecesresultadificil distinguir
entre una vida de «libre» servidumbre y la
esclavitud (Revilla, 2020: 286). ;Por qué?
Pues porque estas personas habian sido des-
naturalizadas de su tierra natal, asi como de
susjefesy familia, intercambiados por bienes
o dinero (lo que involucraba un pago), no se
les pagaba un salario y se les consideraba bie-

nes muebles, ademas de ser transferibles de
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una persona a otra y de una generacion a la
siguiente (Valenzuela Marquez, 2014). Estas
fueron las condiciones de la servidumbre/
esclavitud que prevalecieron hasta finales del
siglo XIX (Chuecas Saldias, 2017a; Conrad,
2021; Escolar e Saldi, 2018; Green y Molina,
2015-16; Rael-Galvez, 2002).

5. Concatenaciones: los libros de bautismo

Por defectuosos e inconsistentes que puedan
ser, los libros de bautismo revelan la ausencia
presente del rescate y sus sinénimos. Estas
fuentes minimalistasy telegraficas brindan
marcadoresimportantes que no solo muestran
la etnogénesis y la formacién de la familia,
sino también los efectos de corto y largo
plazo que tenian la captura y la distribuciéon
forzadas (Konetzke, 1946; Revilla, 2020: 272;
Van Deusen 2010). Hay, claro esta, problemas
notables debido a la naturaleza ambigua de
las inscripciones bautismales relacionadas
con laidentificacién deloslugares de origen,
la distincién de las nociones indigenas de la
etnicidad a partir de etnénimos de origen

europeo (que homogeneizaron y borraron

etnicidades complejas) y otrasinconsistencias

mas que encontramos en estas fuentes.

Los registros bautismales siguen siendo tti-
les en distintas formas que otras fuentes, no
obstante sunaturalezaincompleta y sesgada.
Para empezar, ellos presentan un conocimiento
serial (Van Deusen, 2010). Esto incluye el poder
mapeary conectarlos distintos momentos del
rescate y mostrar la relacion existente entre
uno y otro de sus «eventos». Estos registros
ayudan a conectar los puntos entre los actos
no enunciados (pero presentes) del «coger» o
«tomar» cautivosy la siguiente fase de su vida:
suingreso aldominio hispano y suinscripcién
como catélicos bautizados en los libros parro-

quiales, con un amo o comerciante a su lado.

Reflexionemos acerca de lo que los actos de
bautismo realmente significaban legal y es-
piritualmente, en términos de la redencion.
Jesus, supuestamente, dijo en una ocasion a
Nicodemo (Juan 3:5) que nadie puede ingresar
al reino de Dios sin el agua y el espiritu. Los
ritos baptismales efectuados por un sacerdote
involucraban el vertido de agua consagrada

sobre la frente de la persona que estaba por ser
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convertida. Esteritual abria entoncesla puerta
alasalvacion. Metaféricamente, significaba
dejar unreino (la naturalezaidolatrica) para
entrar en otro (el reino de Dios). A los pueblos
indigenasalos que se consideraba infieles (esto
es, aquellos que no conocian al dios cristia-
no o que no creian en El) se les requeria que
aceptaran el bautismo a fin de que ingresaran
al mundo de la cristiandad. La aplicaciéon de
agua a la frente no solo retiraba la huella del
pecado original, sino que ademas borraba
la mancha del estado «original» de idolatria
en el cual el nino habia nacido. El ritual del
bautismo podria haber tenido lugar incluso
antesde que se letransportara al ambito his-
pano en ciudades, poblados, ranchos o casas
rurales, tal comolo evidencia un dibujo de los
«ytatinesy chiriguanos de Guerra» que fueron
bautizados en la parroquia de San Ildefonso
en 1587 (AGI, MP-ESTAMPAS, 3). El sacerdote
ingresaba la informacién acerca del neéfito
bautizado en el libro parroquial, ya fuera antes
odespuésdelaceremoniabaptismal misma.
En lo que venia a ser otro proceso transfor-
mativo mas, losnombres eran cambiados, las
conexiones familiaresa veces se minimizaban

o ni siquiera se las mencionaba, y los padres

a veces eran anotados como no conocidos.
Estas eran eliminaciones fundacionales que

tenian lugar en lasinscripciones de archivo.

Diversosinvestigadores —a saber, Paul Conrad
(quien estudi6 alosapachesen la Nueva Espana
y México septentrionales), Chantal Cramaussel
(quien trabaja los libros parroquiales de la
Nueva Vizcaya), Gaston Doucet (quien analiza
los de Salta), Paola Revilla Orias (que viene
estudiando estas fuentes en La Plata), Green
y Molina (que estan examinando el siglo XIX
en Santa Fe, Argentina), Lia Guillermina
Oliveto (Tarija en el siglo XVII) y Paul Barba
(San Bejar de Tejas)—han leido detenidamente
los libros de bautismo para detectar distin-
tos patrones asociados con la servidumbre
forzada. Por parcas que estas fuentes sean en
lo que respecta a la informacién biografica
referida a suascendencia o el lugar de origen,
sipermiten en cambio atisbar el movimiento
transicional del dejar el reino (naturaleza) de
lainfidelidad eingresaral dominio hispano en
donde el cautivo seria remediado/rescatado o
limpiado de su naturaleza inherente (Oliveto,
2021b: 55-57; Van Deusen 2010). Es digno de

mencionar el registro de etnénimosasociados
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con una naturaleza o territorio belicosa que
se consideraba yacia fuera de la «policia» his-
pana. E incluso en caso que no hubiesen sido
registrados como «esclavos», los adjetivos
«apache», «chiriguano», «de la sierra de Santa
Cruz», «pijao», «chichimequilla» o «de padres
gentiles» indicaban la historia legitimadora
de haber sido tomados cautivos, ya fuera a
travésdel rescate oaresultasde unaincursiéon

militar organizada o entrada.

Los libros de bautismo han permitido a los
investigadoresdetectarlos haces deindigenas
dedistintas naciones que fueron bautizadosa
lolargo de un lapso especificoy en un mismo
lugar. Siguiendo el trabajo de Cheryl Martin,
quien examino los bautismos efectuados en
el siglo XVIII en la parroquia de El Sagrario
de San Felipe El Real en Chihuahua, al nor-
te de la Nueva Espania, ella observé que la
mayoria de los indios de rescate adultos que
fueron bautizados eran apaches (pero no
indica si dicho término fue usado o no en
los libros parroquiales) (Martin, 1996: 43,
208-09). Martin sefiala que los compradores
pagaban un «rescate» por el derecho al tra-

bajo de los cautivos llevados al pueblo; otros

losadquirian contratando soldados para que
consiguieran trabajadores indigenasvarones
(Martin, 1996: 43). Siguiendo al trabajo de
Martin, el historiador Paul Conrad conto
aproximadamente 500 bautismos adultos en
San Felipe Real entre 1725y 1755, muchosde
ellos de apaches de las llanuras que habian
sido capturados por comanches o utes, y que
fueron rescatados a los espanoles (Conrad,
2021: 95). Aqui podemos también senalar el
predominio de varones adultos, a quienes
se deseaba en esta zona como trabajadores
agricolas y en ranchos. Este es un ejemplo
de las diferenciaciones de género en las vias
que llevaban de las comunidades indigenas
a distintos tipos de regimenes laborales, ya
fuera trabajando en el servicio doméstico,
en las haciendas o en las minas, asi como la
simbiosis de género entre los registros que
muestran mujeres en algunos lugares y va-

rones en otros (Cramaussel, 2006: 199).

Otra forma productiva en que los investigado-
res han usado estos registros es para seguir la
reubicaciony desnaturalizacién forzada, desde
lanaturaleza del pecado original del bautizado

hasta otropoblado o ciudad espanol. Estounelos
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puntosentreelactoinicial del rescate mediante
elintercambio o el secuestro (el acontecimiento
pasadoahorasilenciado en el registro documen-
tal) y la reduccion y redencién final del cautivo
mediante el acto bautismal. Aunque minimi-
zadas, las referencias al pasado servian como
antecedentes 16gicos del momento presente de
laredencién. Enotraspalabras, loslibrosdebau-
tismo muestran «discontinuidades continuas»,
tanto en el tiempo como en el espacio, aunque
de modo telegrafico. Los acontecimientos de
la captura y el bautismo no tuvieron lugar de
modo inmediatamente sucesivo (lo quelos hizo
discontinuos), pero el registro archivistico los
colocé enunrelieve abreviado paradenotaruna
«cuasi-continuidad» entre acontecimientos no
contiguos que condujeron —predeciblemente—
al resultado final: el bautismo y la redencién
(Zerubavel, 2003: 8).

Si bien es posible que los acontecimientos a
priori que quedaban implicitos en la entrada
olaincursion improvisada, en el intercambio
de cautivos enemigos con un cacique o en las
acciones tomadas por el oficial al mando, ya
fuera antes o despuésdelaentrada, no hayan

sobrevivido de modo evidente en el registro

bautismal, estos episodios sin embargo seguian
siendo antecedentes temporales necesarios
que conducian al momento inevitable (en el
presente) del bautismo y la redencion. Por
ejemplo, los libros de bautismo muestran
el latido constante de mas de un millar de
pequenos ninos y adolescentes «chiriguanos
o chiriguanitos» y «chanés», llevados desde
un lugar no especificado hasta La Plata, a lo
largo de una extensa duracién de mas de un
centenar de anos (1566-1670) y después de que
la esclavitud ya no fuera aprobada por el rey
o por la audiencia de La Plata (Revilla, 2020:
271-72; Revilla 2021). Mas al sur, en Tarija,
los estudios realizados por Lia Guillermina
Oliveto identifican un nimero pequeno pero
constante de ninos chiriguanos que recibieron
el 6leo sacramental en Tarija (Oliveto, 2021b:
55-56). Tenemos también el retiro forzado de
ninosdelaregion del Chaco alos que se condujo
a la ciudad de Santa Fe, que fuera detectado
en los libros de bautismo correspondientes a
los anos entre 1826 y 1861 (Green y Molina,
2015-16: 142-43) o si no las borrosas huellas
delretiro de cautivos delas «tierrasde guerra»
(lo que asimismo sefiala los cambios produ-

cidos a lo largo del tiempo en las naciones de
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los «alzados») parallevarlos al centro minero
del Parral, en la Nueva Espana septentrional
(Cramaussel, 2006: 188-195). Estas fuentes
permitieron alosinvestigadores calcular las
distanciasrecorridas, asi como la frecuencia
y el ritmo de las entradas que tendrian como
resultado el desplazamiento de docenas, si
no de cientos de nifios y adultos a lo largo de
prolongados lapsos (Green y Molina, 2015-
16; Pérez Zavala, 2012; Sinchezy Sica, 1997,
Santamaria, 1999). Asi como estas fuentes re-
velan losactosde desplazamiento, asi también
efectian la labor de concatenar el lugar (lo
que incluye la vaga ubicacion de la naturaleza
y/o ellugar de captura de los cautivos) con su
colocacién (bajo el dominio de un espanol y
su ubicacién dentro dela cristiandad) cuando

no existe ninguna otra documentacion.

Un ejemplo de la deteccién de incursiones
esclavistas hispanas en aldeas pacificas a lo
largo del tiempo proviene de San Antonio,
Texas, en 1745. Segun fray Benito Fernandez
de Santa Ana, quien acompanaraalos soldados
y auxiliares en una expedicién, los soldados de
las guarnicionesy sus comandantes estaban

ansiosos por «pacificar» a los apaches. Ellos

atacaron unarancheria de unos 200 ypandesy
natages cerca del rio San Sabéa (al noroeste de
Austin, Texas). No queda claro exactamente
cuantos cautivos tomaron los espanoles, pero
los registros baptismales de San Fernando
de Béxar (hoy San Antonio, Texas) indican
que al menos quince mujeres y nifios fueron
esclavizados debido a esta incursion (Barba,
2016: 152; BLAC, Libro). Pero esta no fue sino
una de varias correrias que tuvieron lugaralo
largo de un periodo prolongado. Las campanas
esclavistas no solo reponian los «sirvientes»
y esclavosindigenas en casasy ranchos, sino
que ademas, entre 1726 y 1762, tuvieron
también el efecto acumulativo de mantener
a los trabajadores indigenas no libres de San
Antonio en alrededor del diez por cientodela
poblacién (Barba, 2016: 176). Estos registros
bautismales, asimismo, muestran la gran
variedad de gruposindigenas mas pequenos,
entre elloslos miembros delasnacioneszana,
mayaye, ypande y xarame que figuran en las
fuentes (BLAC).

Eluso del término «huérfano» en los registros
baptismales, a menudo esconde verdades

mayores. No quiero decir que no haya habido

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol. IX, N°2



Van-Deusen, NancyE.
Elrescate: Una ausencia presente

ninosindigenas huérfanosalos que se bauti-
zabay queingresaban al servicio doméstico en
las casasurbanas, pues silos hubo, y muchos
(Vergara, 2007). Pero tal como investigadores
como Chantal Cramaussel han sostenidoya, la
categoria «<huérfano» podria ser un eufemismo
usado paradenominar aun nino cuyos padres
murieron en medio de un encuentro violento
oaninosaloscuales se separd de una unidad
familiar a la fuerza. Este es el rescate en su
forma méasbrutal. Hay ejemplos provenientes
de otroslugares, pero el estudio que Chantal
Cramaussel hiciera de Parral, en la Nueva
Espana, resulta particularmente revelador.
Ella hall6é que 70 de los 80 «huérfanos» a los
que se bautizara en el siglo XVII en Parral,
Nueva Espaiia, eran muchachas provenientes
de una «tierra de guerra» (Cramaussel, 2006:
200-201). En algunos casos, el cura doctrinero
anotaba el nombre de la persona a la cual el
«huérfano» habria de servir en reemplazo de

sus «padres» (Cramaussel, 2006: 200).

Pero el elemento del rescate como redencion
(rescatar almas de la barbarie) se encuentra
presente incluso cuando la cria no ha sido ano-

tada como «huérfano», puesto que un niimero

significativo de nifios estaba siendo bautizado
por «los consumidores de cautivos», se trata-
ra ya de sus senores, ya de los comerciantes
que los habian llevado a la ciudad (Green y
Molina, 2015-16: 132; Revilla Orias, 2020a:
305; Oliveto, 2021b). El sacerdote podia recor-
darle al padrino que se hallaba de pie al lado
del bautizado, su «parentesco spiritual y la
obligacion de ensefiar a la ahijada[o]» (BLAC).
Aqui vemos el enlace directo entre aquellas
personas o sus representantes involucrados
enlacaptura, y los espanoles comprometidos
en estosactos arteros y/o que se beneficiaron

con ellos.

Lanaturaleza de serie de estos registros com-
prende la capacidad de seguir el movimiento
de cautivosindividualesa través del espacioy
el tiempo, la concentraciéon en haces de grupos
vinculados con la naturaleza y el «evento de
captura» originales, asi como la vinculacion
temporal (y narrativa) entre el acto inicial de
captura y su bautismo y colocacién, todo lo
cual se encuentra presente en forma taquigra-
ficaalavistade todoslosinvestigadores. Los
libros bautismales (y, en efecto, también otros

tipos de registros) pueden contener «capas»
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del rescate, en relieve tanto temporal como
conceptual. Con capas quiero decirlasdistintas
connotaciones del rescate como el intercam-
bio, la redencién, salvacién, misericordia y
dominio, las que fueron evolucionando a lo
largo del tiempo y que fueron discontinuas,
pero que quedaron condensadas al quedarre-
gistradas en un inico momento. Hay aqui una
densidad, aun cuando no sea sino una ausencia
presente que abarcalasdistintasdimensiones
del rescate alas que venimos examinando en
este texto, asi como su naturaleza ontolégica
que informo las decisionesy acciones raciona-
lizadas. Es posible que los libros de bautismo
no contengan todos los aspectos del rescate
que aqui hemos examinado, pero muchos
de ellos si lo estan. Ahi yace el «tiempo» del
cautiverio, de distintos momentos asociados
con el rescate, como procesos estratificadosy
en curso de unacontinuidad discontinua. En
estas fuentes que otrosinscribieron tenemos
también una vagaidea del tiempo «histérico»
de la persona cautiva. Hay alli un ligero eco
de las vidas vividas antes y después del cau-
tiverio. E incluso cuando el término rescate

no es mencionado, aun asi, sus actos, efectos

y huellas quedan alliimpresos para que todos

los veamos.

6. Conclusiones

(Qué nos dice esta exposicion acerca de la
ausencia presente del rescate en el registro
documental y por qué es importante? En
primer lugar, algunos estudiosos en los cir-
culos académicos norteamericanos siguen
sosteniendo que después de 1600, l1a esclavitud
indigena fue un fenémeno de importancia
menor. Su aprobacién legal en lugares como
Chile son consideradas una excepcién a la
norma. Las cifras no son solo visibles en las
fuentes. Parte de esta creencia proviene de
la idea predominante segin la cual después
de 1550, la esclavitud africana fue la fuente
principal de mano de obra esclava en toda
Hispanoaméricay el Caribe, y que el nimero
de esclavos descendientes de africanosen las
fuentes demograficas asi lo muestra. Las ci-
fras menores y no cuantificables de esclavos
indigenas, que podrian haber sido registrados
como sirvientes y a los que encontramos en
la documentacion, nosimpide ingresar en el

debate de los acontecimientos demograficos
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mas significativos de la esclavitud, que ain
sigue dominado porla cliometria. Sin embar-
go, otro aspecto de esta «desaparicion» es que
salvo porloslibros de bautismo, el archivono
se presta a una serializacion de los registros
de la esclavitud indigena. El hecho que tér-
minos tales como criado, cautivo, etc. hayan
sido empleados en lugar de esclavo, oscurece
realidades alin mas oscuras que requieren de
una profunda investigacién de las inscrip-
ciones de archivo. Las practicas asociadas
con la esclavitud, entre ellas los servicios
intergeneracionales no remunerados y los
limitesimpuestosalalibertad de movimien-
to y de eleccidn, se hallan incrustados en la
documentacion por debajo de la superficie, a
pesar de que en el periodo colonial los nifios
gue caminaban con collares en el cuello esta-
banalavistadetodos. Perolo quelosvasallos
veian cotidianamente, aquello en que tomaban
partey experimentaban al mismo tiempo, no
siempre es algo que sea posible detectar en el
archivo. Estos procesos de «invisibilizacién»
pueden darse de multiples formas tanto hacia
elinterior como dentroy fueradel archivo, yde

distintos modos (Valenzuela Marquez, 2014).

Ensegundo lugar, y como ya hemos senalado,
ladocumentacion sobrela esclavitud indigena
tiende a fragmentar y segmentar el espectro
mas amplio de las experiencias del rescate,
desde el momento de la captura-intercambio
hasta el de una vida en un hogar que noesel
suyo. Algunos documentos se concentran en
los detalles del acontecimiento de la captura,
en tanto que otros mencionan la distribucion
de los cautivos o su colocacién en el hogar
de un amo. Otros mas registran la venta o
transferencia de una personaindigenaa otro
miembro dela familia. Y tenemos también los
litigios exigiendo su libertad. Los registros
baptismales muestran las huellas de todas
estas «fases» o manifestaciones del rescate
como intercambio, misericordia, redenciéon
y dominio. Pero sea cual fuere el surtido de
fuentes al que consultemos, sera siempre
importante establecer los vinculos que se
extienden méasalla del uso de una palabraen
un tipo de documento. Esto significa entender
las epistemologias que sostienen la compleja
gramatica del rescate, lo que incluye el usode
términos afines asociados con dicho vocablo,
asi como las constelaciones mas amplias de

significados que estas asociaciones crean.
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A veces lo que se estaba diciendo no es de lo
que trata el estudio histérico de la esclavitud
indigena, pues las practicas de la servidum-
bre indigena inscrita a gran escala eran tan

ontologicas y normativas.

Por ultimo, documentos como los libros bau-
tismales contienen las huellas telegraficas o
una indicidad de acontecimientos no simul-
taneos que se daban enlavida de las personas
indigenasy que quedaron condensados en el
marco de un parrafo de un registro baptis-
mal. Como vimos ya, una sola entrada en un
libro parroquial puede «contener» distintos
momentos del tiempo histérico, entre ellos los
de cautivosindigenas cuya vida como sujetos
de archivo siguidé un curso espaciotemporal
especifico y determinado. Y si prestamos
atencién podremos rastrear, seguir y visibi-
lizar los ritmos apenas visibles del rescate en

distintas inscripciones documentales.
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Notas

1 Traducido por Javier Flores Espinoza.

2 Las Leyes Nuevasreiteraron el decretopapal de
1537, Bulla Veritas Ipsa (Sublimis Deus), que afir-
mabala humanidad delosindigenas de América.
LasOrdenanzasde 1573 enfatizaron la prohibicién

de la esclavitud indigena (Van Deusen, 2023b).
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