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Resumen

Este trabajo problematiza la figura de las capillas familiares en espacios del area Centro
Sur Andina, en tanto recintos edificados en espacios domésticos de unidades familiares
quedistaban de los centros del poder colonial. Se exponen sus referentes materiales, devo-
cionales eideacionales, desde una aproximacién interdisciplinaria, en ambitos concretos
de la Puna de Atacama, del altiplano de Lipez y de la quebrada alta de Tarapaca. Se trata,
pues, de un primer acercamiento a estas arquitecturas religiosas, desde sus contextos
particulares y vinculaciones con otras materialidades, lo que da cuenta de expresiones
religiosas que han ido ensamblando diferentes registrosy significados, de acuerdo con tra-
yectorias sociohistéricas propiasy sus respectivas respuestas alas nuevas modernidades.
En términos generales, este ejercicio exploratorio y reflexivo busca evidenciar como las
practicasy narrativas andinas no se sostienen a traves de esencialismos e inmovilismos,
por el contrario, estan en reconfiguracion permanente, mostrando flexibilidad y creati-

vidad frente a las situaciones de cambio.

Palabras clave: Practica religiosa, poblacién indigena, capillas, recinto religioso, area

centro sur andina.

Abstract

This work seeks to elaborate on the figure of family chapelsin the Central South Andean
area, as enclosures built in domestic spaces of family units that were far from the centers
of colonial power. Its material, devotional and ideational referents are exposed, in a hete-
rogeneous and multidisciplinary way, in specific areas of the Puna de Atacama, the high
plateau of Lipez and the high ravine of Tarapaca. It is, therefore, a first approach to these
religious architectures from a relational and multitemporal point of view, addressing
particular contexts and links with other materialities, this approach exposes religious

expressions that have been assembling different records and meanings, according to their
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own socio-historical trajectories and their respective responses to the new modernities. In

general terms, this exploratory and reflective exercise seeks to comprehend how Andean

practices and narratives are not sustained through essentialism and immobilism, on the

contrary, they are in permanent reconfiguration, showing flexibility and creativity in the

face of changing situations.

Keywords: Religious practice; Indigenous populations; chapels; religious building; sou-

th-central Andean area.

Recibido: 31 de mayo de 2022 - Aceptado: 10 de julio de 2022.

1. Introducciéon

En el 4rea geografica Centro Sur Andina, en
espaciosdela Punade Atacama, del altiplano
de Lipez y de la quebrada alta de Tarapaca,
existen evidencias de capillas familiares
edificadas en espacios domésticos de unida-
des familiares que estan alejadas de centros
urbanizados con mayor presencia eclesiasti-
ca. Estos recintos no han sido registrados de
forma intensiva —-salvo algunas excepciones
(ver Gonzalez 2003, Tomasi, Rivet y Barada
2018)- por la arqueologia, la etnohistoria, la
historia y la antropologia. Y el objetivo del

presente trabajo es exponer evidencias de

capillas familiares situadas en un espacio,
histéricamente comun, el area sur-andina y/o
area-circumpunena, con su propia historici-
dad de dinamicas de relaciones regionales de
vinculacion. En este sentido, lasjurisdicciones
de Atacama, Lipezy Tarapaca formaron par-
te del virreinato peruano hasta 1776, en que
fueron incorporadasal virreinato de La Plata.
En el caso de Atacama y Lipez dependieron
de la Audiencia de La Plata y de la diécesis
metropolitana homénima, hasta el primer
cuarto del siglo XIX. Desde 1565, Tarapaca
fueun tenientazgo del corregimiento de Arica,
hasta que en 1767 fue erigido corregimiento

(Arenas, Gonzalez y Martinez, 2019) por lo
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que, alolargo de este periodo, Tarapaca estuvo
bajo la jurisdiccion de la Audiencia de Lima
y dependid eclesidsticamente del obispado
del Cuzco hasta la ereccién del obispado de
Arequipa, en 1609, pero se debe considerar
que su jurisdiccion se demarco hacia 1614

(Espinoza de la Borda 2005).

Enlaactualidad, Gobel (2002), en su analisis
de la arquitectura de pastoreo en la puna
de Atacama, observd que en las estancias (o
casas de campo) se situaba un altar en el que
se colocaban diversos santos vinculados con
la actividad pastoril: San Antonio y las lla-
mas; San Juan y las ovejas; San Bartolo y las
cabras; San Ramon y los burros. De acuerdo
con Gobel, el altar se podia localizar en un
edificio especifico o en el interior de la casa
delaestanciay, en este, se realizaba un ritual
el dia dedicado al santo patrén segin la ono-

mastica del ciclo ceremonial catdlico.

En el Tesoro de lalengua espaiola o castellana
(1611) serefiere quelas capillas de casas familia-
restenian que ser solicitadasalasautoridades
eclesiasticas. Y, en general, correspondian a

recintos emplazados de formaindependiente,

en los terrenos que ocupaba una familia: “se
estiende[sic] a significar la capilla, que esta
suelta de por si, donde se juntan algunas co-
fradiasy deuotos. (Covarrubias 1611, £.133v,

negrita nuestro).

Se reconoce que en los Andes del Sur las ca-
pillas familiares se incorporaron a la vida
doméstica de familias indigenas y mestizas,
observandose que en espacios rurales se
convirtieron en un recinto independiente;
mientras que, en espacios urbanos, uno delos
recintos del interior de la casa era utilizado
como altar, al cuidado preferentemente de

mujeres (Gonzalez 2003).

Desde una perspectiva occidental, la capilla
familiar se considera “una pervivencia delos
lararios o altares romanos, espacios domésti-
cosdestinadosal culto colocados en los atrios
delascasasdedicadosaloslaresodioses pro-
tectores del hogar” (Vinuesa 2016: 22). Eran
de dimensién variable y podian contar con
altar, hornacinas con imagenes religiosas,
pinturas, lienzos e, incluso, campanas. Fuea
partir del Concilio de Trento (1545-1563) que

se reglamenté su uso, las licencias para ser
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levantadas, a quién se le concedian, al igual
que las festividades que podian celebrarse,
junto a su decoro y decencia, especificando
que sus usos debian estar separados del resto
de los usos de la vida doméstica y familiar

(Vinuesa: 28-30).

En el presente trabajo, en primer lugar, efec-
tuamos un acercamiento en el area de Charcas
colonial, al control episcopal de capillas
publicas y familiares. Luego, presentamos
ejemplos de capillas familiares coloniales
y republicanas emplazadas en la Puna de
Atacama. Posteriormente, en el altiplano de
Lipez; y, finalmente, en la quebrada alta de
Tarapacéa (verimagen 1). Todas ellasasociadas
aestanciasde pastores oviviendasy terrenos
destinados a la produccion agropecuaria.
Finalmente, desarrollamosuna aproximacién
a lo que estas evidencias podrian significar
en tanto configuraciones de congregaciones
rituales de espacios familiaresy domésticos,
cuyos abandonosy vigencias permiten pensar
en variabilidades de comportamientos reli-

giosos, pese alos dominios metropolitanos.
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Imagen 1. Mapa area de estudio.

Fuente: Elaboraciéon de Malcom Bonet para proyecto Fondecyt de Iniciaciéon N° 11180437.

Este trabajo es un ejercicio exploratorio y
reflexivo que solo plantea un primer acerca-
miento a estasarquitecturasreligiosas, desde
una mirada relacional y multitemporal, que
nos permita comprenderlas en sus contextosy

desde sus vinculos con otras materialidades.

Nos interesa reconocer que la teméatica delas
capillas familiares podria ser unavia de acce-
so alas formas, como se expresdy se expresa
culturalmente, en el medio ambiente, en el
territorio, las adopciones del cristianismo

desde las particularidades historicas y las
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respuestas de las gentes nativas a las nuevas
modernidades. Nuestro trabajo esexperimental
y conjetural y nosinteresa acercarnos, desde
ese lugar de enunciacion, a las evidencias de
capillas familiares en tres espacios diferen-
ciados, considerando que ellas son fragmen-
tos de expresiones religiosas que formarian
parte de un telén de fondo mayor referido a
las integraciones del cristianismo en la vida

de sus habitantes locales.

2.Detectando el control episcopal delas capi-

llas pablicas y familiares en Charcas colonial

En la década de 1570, el proyecto de reasen-
tamiento de la poblacién indigena fue de la
mano con el fortalecimiento de lainstitucion
parroquial en las didcesis andinas (Castro
2021; Gose 2008). En esto confluyeron las dis-
posiciones del IT Concilio Provincial Limense
(1567-1568) y las medidas determinadas por
la Junta Magna de 1568. El Concilio aprob6
una serie de disposiciones imprescindibles
para el ministerio parroquial y el manteni-
miento de los templos. Para el cumplimiento

de este ministerio se observaron dificultades

porladistancia entre los pueblos, lasalturas,
el estado de caminos o los rios profundos
que se debian atravesar, entre otras, por lo
que se encarg6 a gobernadores y presidentes
de audiencias que pusieran “en ejecucién la
reduccién y la unién de los pueblos para que
también surta efecto dicha institucién de las
parroquias y los indios que ya pueden vivir
en la fe, puedan ser adoctrinados sin tantos

obstaculos” (Vargas Ugarte 1951, I: 196).
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Imagen 2. Mapa de la Audiencia de Charcas.

Fuente: Bellin (1764).

Junto con esto, se dispuso que la poblacion
indigena debia ser distribuida en parroquias
y que a cada una de estas “sea asignado el na-
mero de cuatrocientos hombres casados que

se adscribiran de los lugares mas proximos a

losindios, las coloniasy cualquier otradelas
habitaciones con los ancianos, las ancianas,
los huérfanos y los forasteros que fueron
encontrados en el distrito” (Vargas Ugarte

1951, 1: 194). Lasiglesias parroquiales debian
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edificarse con una capacidad y tamano tales
que permitieran la congregacion de los pa-
rroquianos, y en lugares convenientes para
que estos pudieran concurrir sin mayores
esfuerzos con sus familias “al menos en las
grandes festividadesy en las que pueda admi-
nistrarse a todoselloslossacramentos” (Vargas
Ugarte 1951, I: 198). El Concilio sostuvo que
estas edificaciones requerian de la opinién
fundada y la deliberacién del prelado, el en-
comenderoy los curacas, de manerade evitar
su posterior reedificaciéon con el subsecuente
gastoydispendio delosindios. Asimismo, la
construccion de lasiglesias parroquiales debia
ser costeada por indigenas, encomenderos y
la Corona. También se dispuso que en villo-
rias (villulis) o aldeas (oppidulis) cercanasala
iglesia parroquial, los vecinos construyeran
iglesias a la que también los indios pudiesen
concurrir los miércoles y los viernes para la
ensenanza de la doctrina. La construccion
de estas iglesias permiti6 la delimitacion
del paisaje y la jurisdiccién parroquial y, en
particular, de lo que se denominé anexo del

beneficio eclesiastico.

El conjunto del distrito bajolajurisdiccion del
cura correspondio al curato en el que se in-
cluian los anexos. Para el adecuado ministerio
parroquial se consider6 “un financiamiento
idéneo, propio y singular, para que cada uno
de ellos tranquilamente desee conocer a sus
propias ovejas y les administre el alimento
deladoctrinay el forraje de los sacramentos”
(Vargas Ugarte 1951, I: 194). Se insisti6 en la
necesidad de que los sacerdotes no abando-
naran la iglesia que tenian a su cargo con el

proposito de alcanzar otro beneficio, pues:

“pierden el variado menaje de la iglesia, es
decir, los copones, losornamentos sagrados, y
todaslasotrascosas preparadasparael culto
divino, no entregandoselas a nadie y luego,
y lo que es més grave, aquello que ya habia
sido edificado en la mente de los conversos,
en ausencia de los sacerdotes, y no habiendo
nadie que lo sostenga, en breve tiempo se

corroe” (Vargas Ugarte 1951, I: 162).

Losdoctrineros solian imponer a la feligresia
indigena que asumiera el costo monetario para
edificar oreparariglesias, comprar campanas

u ornamentos. En caso de que se originaran
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contravenciones a esta disposicion, el Concilio
estipuld que los visitadores y vicarios “aparten
todaaquellodelosestipendios de los sacerdotes
y lo hagan restituir a los indios a quienes les
habia sidoarrebatado” (Vargas Ugarte 1951, I:
196). La mantencion del ornato delasiglesias
fue un aspecto que preocup6 a los prelados.

En el Concilio de 1567, se constato6 que:

“en algunos lugares que ni siquiera tienen
batientes paracerrarlas puertasdelaiglesia
mayor y lo que es demasiado indecoroso,
que estan abiertas a los animales brutos;
en otras, no hay ni siquiera ornamentos,
o silos hay, precisamente estan raidos por
la antigiiedad y ya no son aptos para casi
ningun uso. Ademas, las imagenes de los
santos se prestan paralaburla masque para
la devocién y el respeto” (Vargas Ugarte

1951, I: 199).

Caciquesy feligresesindigenas contribuyeron
alamantencién y ornamentacion de lasigle-
sias, y recurrieron alas Cajasde Comunidad en
aquelloslugares en que estas se encontraban
establecidas. No siempre las comunidades

tuvieron a sudisposicién la plata de las Cajas

de Comunidad, pues en ocasiones estasno se
implementaron o los recursos se destinaron
a otros usos. Estos recursos se precisaban
paraatenderlareparacion de lasiglesias. Por
ejemplo, la construccion de la iglesia de San
Pedro y San Pablo de Acora llevaba varios
anos sin poder terminarse, pero hacia 1604
Carlos Visa, cacique principal del pueblo de
Acora, inform6 que se habian reiniciado las
tareas para acabar la construccion, colocar
la campana y demas ornamentos. Para esto
requerian que se sacasen los recursos de la
Caja de Comunidad, pero el gobernador de
la provincia de Chucuito “sac6 delareal Caja
diez y nueue mil pesos ensayados que era plata
delacomunidad e yglesias” (“Indios de Acora
pidiendo socorro para sus yglesias”, ABNB,

EC, 1604, 9, f.1 1).

Caciqueso feligresesindigenasno selimitaron
a exigir la construccion o reparacion de las
iglesias solo por mantener la decencia del culto
divino. En algunos pueblos, la construccién
de lasiglesias fue asumida por los caciquesy
ese hecho adornaba la memoria familiar de
sus descendientes. La iglesia permanecia,

entonces, como un lugar de memoria que
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era necesario resguardar. Hacia 1753, Juan
Inga Quispe, indio originario del pueblo de
Guancane, en la provincia de Paucarcollo,
declard que descendia de aquellosindios que
construyeron la iglesia del pueblo, pero que
“por el imponderable descuido de los curas,
casiquez, y demas sus mandones, se halla en
unatotal ruina con el evidente riesgo de caer-
se toda ella” (Recurso de Juan Ynga Quispe,
ABNBEC 1753, 102, f. 1r).

La ereccion de capillas no siempre se ajusto
a los procedimientos candnicos y ese fue el
caso de las capillas familiares. En la década
de 1620, se denuncié que en algunas estancias
de indios habia capillas y cofradias que no
estaban bajo la vigilancia de los curas y que
eran ocasién de “delictos de apostacia, hechi-
serias, supersticiones, yncestos, sodomiasy
bestialidades que la embriaguezy libertad les
recrece” (Castro 2021: 206). La documentacion
colonial identific6 las estancias de los indios
en lugares distantes de las parroquiasy, por
tanto, de las reducciones. El primer sinodo
diocesano de La Plata (1619-1620) observé que
los indios frecuentaban los pueblos gentiles

con el proposito de practicar supersticiones

(Castro 2021). Pero un analisis més detalla-
do de estos procesos permite plantear, como
fue el caso de la capilla de Santa Barbara de
Culta, que la poblacién indigena defendi6
la perspectiva de que la capilla y el poblado
aledano “eran necesarios para convertirlos
en sujetos mas productivos y mejores cris-
tianos” (Penry 2017: 449). Estas iniciativas
indigenas encontraron apoyo en la diocesis

metropolitana de La Plata.

Lo que mas preocupd fue que las capillas
estuviesen aprobadas en la forma debida. E1
segundo sinodo diocesano de La Plata (1628)

estableci6 que las capillas:

“debian estar construidas con tapias, adobes
o piedras, y debidamente cubiertas y enca-
ladas; ademas, los edificios debian contar
con puertas de tablas, y alfarjias, con sus
correspondientesllaves; en suinterior, debia
instalarseunaltar, yjuntoaélunacredencia
o0 mesa, adornado con doseles e iméagenes
sagradas, entre otros objetos necesarios para

el culto divino” (Castro 2021: 207).
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Aungque se solicité que todas las capillas que
no contaban con permisos fuesen derribadas,
y que se situaran en las parroquias y pueblos
deindios, prevaleci6 lanocién que las capillas
debian localizarse a dos o tres leguas de la
parroquia, en las que los sacerdotes seculares
podian decir misa, perola feligresia indigena
debia asistir a la parroquia. Por ende, pese
a los intentos por reglamentar sus usos, las
capillas familiares funcionaban al margen

o no de los controles eclesiasticos.

3.Desde la Puna de Atacama

Las Tierras Altas de Atacama formaron
parte, hasta mediados del siglo XVIII, de
la Gobernacion del Tucuman, siendo luego
incorporadasal Corregimiento de Atacama.
Este territorio se ubicaba al oriente de esta
jurisdiccién colonial y, de nortea sur, incluiaa
Rosario, Susques e Incahuasi (ver imagen 3), los
cuales se convirtieron en anexosde San Pedro
de Atacama (Casassas 1974; Sanhueza 2008).
Cabe mencionar que los Libros Parroquiales
de esa época registran la presencia de pobla-
dores originarios de los oasis atacamenos en

las tierras altas punenas. Es decir, de alguna

manera se constituyé como un espacio de
frontera jurisdiccional, un espacio liminal
caracterizado por una dominacion tardia y

heterogénea.
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Imagen 3. Capillas y oratorios en la Puna de Atacama.

Fuente: Elaboracién de Malcom Bonet para proyecto Fondecyt de Iniciaciéon N° 11180437.

La escasa documentacion disponible hace
referencia a una poblacién que vivia en “es-
tancias” de maneradispersa, esdecir, sin estar
aglutinadasen un poblado consolidado. Para
el siglo XVIII, y como consecuencia de haber
sido nombrados anexos de San Pedro, comien-
zan a tener mayor preponderancia Susques,

Incahuasi y Rosario, donde se construyen

iglesias de mayor envergadura. Sin embar-
g0, no dejan de ser pequenos caserios donde
la poblacién se dirigia, especialmente, ante
la eventual llegada del cura que impartia
los diferentes sacramentos. La accién y pre-
sencia de estos agentes eclesiasticos, si bien
esporadica, fue clave parala conversién dela

poblacion indigena.
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Para esta area, tomaremos en este trabajo un
ejemplo de Coranzuli, un pueblo emplazado
en el Departamento de Susques (provincia de
Jujuy, Argentina). Sibien, en la actualidad el
empleo publico y el comercio se constituyen
como las ocupaciones econdmicas mas pre-
ponderantes, el pastoreo extensivo de reba-
nos mixtos (camélidos, ovinos, caprinos y,
en algunos casos, vacunos) sigue siendo una
actividad central en términossociales, rituales
y, en menor medida, econémicos. Se puede
observar que estas practicas responden, en
términos generales, alo que ha sido propuesto
respecto alamovilidad y las légicas de asen-
tamiento para areas cercanas como Susquesy
Huancar (G6obel 2002; Yacobaccio etal. 1998,
entre otros). Esdecir, cada unidad doméstica
posee una cierta cantidad de asentamientos,
con uno principal (“casa de campo” o “domi-
cilio”) y una serie de “estancias” o “puestos”,
que son recorridos siguiendo un cierto ciclo
estacional. La casa de campo principal, por
dosrazones, es lamascompleja. Por una parte,
en términos arquitecténicos, ya que incluye
una serie de recintos tales como dormitorios,
despensas, cocina externa e interna, corra-

les y la capilla familiar (el oratorio), que se

organiza en torno a un patio (Gébel 2002). Y,
porotra parte, en términos ceremoniales, ya
que alli se llevan a cabo las senaladas (ritual
andino de marcacion del ganado), las flecha-
das (ritual de inauguracién de una casa) y
diversas celebraciones en torno a los santos,
santas y/o virgenes de los cuales es devota la
familia y que se encuentran en el interior de

las capillas.

Tal como mencionamos mas arriba, la situa-
cién bastante liminal de este sector planteaba
dificultadesal programa evangelizador colo-
nial. La presencia de agentes eclesiasticosera
esporadica y se basaba, fundamentalmente,
en los recorridos periddicos que realizaban
por algunas de las capillas de los anexos,
incluidos los de las tierras altas. Un informe
presentado porel corregidor de Atacama, en

1772, permite entrever esta dinamica:

“en los anejos de Santiago de Socaire y
Nuestra Senora de Belen de Susques, no ay
necesidad de Theniente de cura, respecto
de que los pocos indios que comprenden
ambos pueblos, lo mas 4 todo el afo se ha-

llan fuera de ellos, por otros parajes y solo
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sesuelenjuntarenlosdiasquepasael Cura
6 su Theniente 4 celebrar las Fiestas de los
Titulares de las Iglesias” (ABNB, EC-Ad,
1772, 1, f. 1 v, en Rivet 2021).

Las visitas de los curas habrian seguido un
ciertorecorridoanual, partiendo de San Pedro
de Atacama e incluyendo las capillas de los oasis
yaSusques e Incahuasi, yaenlastierrasaltas.
A partir de los primeros anos del siglo XIX,
comenzod aincluirse en el recorrido la capilla
de Rosario, como escala previa ala de Susques.
En 1850, bajo la administracién boliviana,
se sumo6 Antofagasta a donde llegaban luego
de estar en Susques. Recién en 1897, cuando
este sector ya formaba parte del territorio
chileno, lossacerdotes del curato de San Pedro
de Atacama habrian comenzado a incluir a
Coranzuli dentro de este recorrido, antes de
dirigirse a Susques. Hasta ese entonces los
pobladores de Coranzuli se habrian vinculado
fundamentalmente con la capilla de Susques
y es asi como su presencia se hace visible en
el registro de sus matrimonios, bautismos,

padrinazgosy fallecimientos.

En este sentido, aunque esta poblacién no
estuvo al margen de los procesos de evan-
gelizacion, lo cierto es que en lo cotidiano el
vinculo con el clero habria sido limitado. En
relacion con esto, cabe pensar en un proceso
de evangelizacion y cristianizacién indirec-
to, donde la misma poblacién indigena pudo
haber retransmitido retazos deladoctrinaa
sus pares. Estamos pensando no solo en indios
doctrineros, de alguna manera institucionali-
zados, sino también y, especialmente, en otros
miembros de las comunidades por fuera dela
organizacion eclesidstica. Estos agentes no
formalizados transmitian su propia version
del dogma cristiano, incorporado desde su

experiencia personal.

Tenemos que contemplar que estos actores
interpretaban a su modo la ideologia cristia-
na, resignificandola y transformandola de
acuerdo con su propio sistema de creencias
preexistentes. Estonosacercaalacomplejidad
intrinseca de, porunlado, la transmision del
cuerpodogmaticoy, porotro, ala comprensiéon

de este por parte de los indigenas.
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3.1. Sobre capillas y chullpas

Una estructura arqueoldgica ubicada en el
area de Coranzuli, fechada en tiempos co-
loniales tardios, puede ayudarnos a pensar,
desdela materialidad, los complejos procesos
de evangelizacién. Se emplaza dentro de un
alero que contiene chullpas!y arte rupestre,
tanto pre y post hispanico (verimagen 4y 5).
Esta estructura se construyé aprovechando
unasaliente elevada en la pared posterior del
alero, presentando caracteristicas especiales
que, de alguna forma, la diferencian de las
chullpas prehispanicas ubicadasanivel dela
base del abrigo rocoso. Determinadas deci-
siones arquitectonicas en esta construccion,
talescomo laregularidad dela cajamuraria, la
rectangularidad extrema dela planta, con el
énfasisdelaesquina, la proporcién tendiente
alaverticalidad y la pequena proyeccion del
muro lateral, permiten preguntarnossiremiten
y, probablemente, recrean, reinterpretando
algunos elementos que son caracteristicos
de los espacios eclesiasticos coloniales en los
Andes, sin que esto signifique que entendemos
que esta estructura haya sido, efectivamente,
unaiglesia en un sentido estricto. Sus muros

fueron intervenidos con grabados realizados

en diferentes aplicaciones de barro fresco,
cuyos motivos refieren a cruces cristianas e
iglesias. A suvez, esta estructura es también
una chullpa, al integrarse al conjunto de estruc-
turaschullparias prehispanicasy conrelacién
a sus técnicas y materiales constructivos.
Si bien, esta estructura es algo mas amplia
que el resto de las chullpas prehispanicas, lo
cierto es que no habria sido usada como una
capilla en un sentido estricto, tanto por sus
dimensiones como por su ubicacién en el alero

(Rivet 2013, 2021).
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Imagen 4. Fotografia del Alero con Chullpasy croquis con indicacién del arte rupestre.

Fuente: Rivet (2015).

Imagen 5. Grabados en el barro, de indole cristiana, en las paredes externa e

interna de la estructura colonial.

Fuente: Rivet (2015).
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Materialmente, esta estructura da cuentadela
accion conjunta de dos referentes: las chullpas
prehispanicasy lascapillas, expresando 16gi-
casdeincorporacion de referentes cristianos
en las practicas religiosas andinas. Es decir,
nos estamos enfrentando a una construccién
que remite a las arquitecturas eclesiasticas,
sin que esto implique que haya dejado de ser
una chullpa. Pese alaspresioneseclesiasticas
hispano-coloniales, el culto a los ancestros
persistié desde la practica a través de distin-
tosritualesy en la agencia de las estructuras
chullparias. Como lo plante6 Mills (1997),
esto fue posible gracias a las capacidades de
las practicas religiosas andinas de asimilar
cambios y actuar de un modo flexible y crea-
tivo ante las nuevas condiciones coloniales.
Esto implicé que se incorporaran nuevos re-
ferentes cristianos dentro un marco religioso

amplificado.

Lasrelacionesentre capillascristianasyagru-
pamientos chullparios presentan antecedentes
en los Andes, aunque en situaciones diferen-
tesala que nos encontramos aqui. Las torres
chullpas, estructuras de muros elaborados

(en piedra o adobe) que terminan en béveda

interiory disponen de un vano distintivo que
conecta hacia el exterior, constituyen una ma-
terialidad arquetipica del periodo Intermedio
Tardio o también conocido como Desarrollos
Regionales (ap. 900-1450 DC). Este vocablo,
en tanto referente material, es muy conocido
entre lascomunidades contemporaneas, con-
forme lasinvestigaciones arqueoldgicas han
ido difundiendo su uso (Cruz 2014; Sendén
2010). También, coexiste con otra acepcién
que es mas comun al interior de las comuni-
dades y se vincula a los gentiles, seres de un
tiempo remoto que poblaron la tierra antes de
la salida del sol. Esta concepcién andina del
pasado entra en contradiccién con lecturas
oficiales einstitucionalizadas, ya seaenlo que
serefiere a su periodizacion como ala manera

de experimentar la temporalidad.

Estas estructuras se construyeron tanto en
la cordillera como en la sierra de los Andes
Centrales y Meridionales, aunque con par-
ticular frecuencia y monumentalidad en el
altiplano (Aldunate y Castro 1981; Nielsen
2008; Adan et al. 2007; Rivet 2015; Urrutia
2022). Su uso se prolongé durante tiempos

incaicos e, incluso, coloniales. Se asocian de
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manera conspicua con el cultoalosancestros;
si bien algunas de ellas no presentan ente-
rramientos en su interior, sus componentes
artefactuales aluden a actividades ritualesy
devocionales en espacios publicos (Aldunate

y Castro 1981).

Asimismo, en Nama (Tarapacd, norte de Chile)
las chullpas, dispuestas a los pies de un cerro
ocupado como asentamiento preincaico,
arrojaron datacionesradiocarbdnicas corres-
pondientes al siglo XVIII (Urrutia 2022). Asi
pues, se evidencia como estas torres ancestros
siguieron siendo veneradas hasta bien entrada
la Colonia, seguramente, imbuidas en nuevas
practicas y narrativas que resignificaron
comportamientosy contenidos tanto andinos
como hispanos. Hoy, las chullpas de Nama se
emplazan en las inmediaciones de calvarios
que signan los diferentes caminos queirradian
desde el pueblo hacia otros lugares y gentes
que entrelazan el territorio ancestral de la
comunidad. Lo que llamamos costumbres o
tradiciones andinas no se enmarcan en un
pasado prehispanico inmanente, sino que

también van incorporando, desmantelandoy

reconceptualizando tanto los modosantiguos

como las nuevas agencias.

3.2. Capillas domésticas en Coranzuli

En el area de Coranzuli las capillas fami-
liares forman parte de las “casas de campo
principales” o “domicilios”. Se integran al
conjunto arquitecténico como una estructura
independiente cuya abertura suele orien-
tarse a la kancha o al camino, generalmente
hacia el este. Arquitectonicamente, siguen el
modelo simplificado de las capillas andinas
presentando, por ejemplo, en algunos casos,
la proyeccién de los muros laterales para
generar una especie de antecapilla. La caja
muraria estia construida con adobes o piedra
y argamasa de barro, con techos de guaya o
torteado, aunque en algunos casos (tal como
ocurre con las casas de las familias) las cu-
biertas se han reemplazado por calamina.
Ciertos oratorios se encuentran revocados
en su interior presentando, en ocasiones,
pinturas y moldeados. Son entendidas por
lasfamilias comola “casa delossantos”, dela
misma forma en que los corrales son las “casas
delosanimales” (Tomasi, Rivet y Barada 2018).

En suinterior se encuentran lasimagenesde
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los santos y virgenes de los cuales es devota
la familia, ademéas de estandartesy bartulos
vinculados a las celebraciones como flores
de papel, velas, candelabros, instrumentos
musicales, etc. Los oratorios también forman
parte delo que se conoce como “casas mochas”,
esdecir, las casas sin techos de los abuelos que
fallecen y son deshabitadas, derrumbandose
por el paso del tiempo (Rivet y Tomasi 2016).
Debemos detenernos unosinstantesaqui. En
la Puna existe una diferencia ontoloégica entre
los abuelos y los antiguos. Mientras que los
primeros son considerados humanosy pueden
trazarse lineas genealdgicas, los segundos
poseen capacidades extrahumanas y son
descritos con apariencias distintivas, siendo
ubicados temporalmente en un momento de
prehumanidad. Elrelato de losantiguosolos
chullpas ha sido recogido en distintos lugares
delos Andes, mostrando muchasrecurrencias
y asociandose a la presencia de estructuras
chullparias (Sendén 2010).

Esta distincién es importante para enten-
der estas arquitecturas, pues es a partir de
ellas que también se pueden comprender las

historias (en el sentido de Goébel 2002). Las

capillas domésticas remiten a la historia fa-
miliar, a los abuelos que las construyeron y
asusderroteros devida. En general, siempre
primalaoralidad en losrelatos, sin embargo,
en un caso (ver imagen 6 y 7) se ha escrito
en un cuaderno la construccion del oratorio
(ver anexo 1). La familia tuvo la deferencia
de permitirnos fotografiar dicha “acta” y de
complementar con sus memorias (ver imagen
8). Debemos notar que se trata del segundo
oratorio dentro del conjunto arquitecténi-
co, pues el primero forma parte de las casas
mochas de los abuelos. Si bien, este escrito
fue realizado en la década de 1970, su relato
se retrotrae un par de décadas atras, tanto
para referir a la historia constructiva como
para contar el origen de la Virgen del Valle,

de quien era devota la familia.
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Imagen 6. Vista exterior del oratorio, Paraje Candados.

Fuente: Fotografia de Carolina Rivet, 2019.
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Imagen 7. Interior del oratorio, Paraje Candados.

Fuente: Fotografia de Carolina Rivet, 2019.
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En todos los trabajos que se realizaron se
reconoce la intervencion de una agencia
nativa familiar, siendo ayudantes no solo
Amalio Puca, sino que también “Timoteo
Puca, Fermin M. Puca y cocinera Antonia
S. de Pucay Aurelia”2. Esinteresante hacer
notar que laslabores de reparacién y conser-
vacién fueron realizadas “como recuerdo de
Nuestro extinto padre Gregorio Puca”3. Por
ende, la capilla familiar puede ser pensada
como un indice de memoria que habia que
mantener en el tiempo como una extensién
de un legado familiar que habia que traspa-
saralaposteridad. Otro aspecto relevante es
que esta capilla familiar de un solo recinto, a
modo de habitacién, fue modificada al calor
delaintroduccion de nuevos materiales, como
“un techo de chapa metdalico con tirantes de
laregion”4; contando con “cuatro chapasque
ocupo este local [que] fueron donado [sic] por
Armando Puca”>, ademéas de los trabajos que
en 1968 se proyectaron respecto de “terminar
reboque interno y Externo y pintura se hara

en otra oportunidad”®.
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Imagen 8. Acta de construccion del oratorio.

Fuente: Fotografia de Carolina Rivet, afio 2019.

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol. VI, N°2



Carolina Odone Correa - Carolina Rivet - Nelson Castro Flores - Francisca Urrutia
Capillas familiares en estancias de pastoreo en la Puna de Atacama, Lipezy Tarapaca.
Problemasy perspectivas paraaportar a un estudio interdisciplinario de recintos religiosos

La Virgen del Valle habia sido donada, en 1930,
por su padre Marcelino que residia en Lapao,
un paraje cercano a Susques. La capilla fami-
liar contaba, ademas, con la “Sagrada Imagen
del Evangelista ‘San Marcos’”7y fue donada
por Bonifacia, viuda de Gregorio Puca, a su
hijo AmalioR. Puca, en 1973. Estaimagen era
poderosa, ya que fue puesta en la capilla para
que “interceda a Dios como abogado del gana-
dovacuno de todos nosotros, para venerar su
nombre”8, Ambasimégenes se traspasaron de
un modo bastante preciso, puesto que fueron
heredadas por via materna. Bonifacia, mujer
de Gregorio Puca, heredé laimagen delavirgen
de su padre Marcelino Vasquez. Y esa fue la
primeraimagen que se integré ala capilla. A
suvez, Bonifacia le heredé a su hijo, Amalio,
laimagen de San Juan, tal como su padre se
la traspasé. No contamos actualmente con
antecedentes que nos permitan determinar
si el padre de Bonifacia habria heredado la
imagen de la virgen por via paterna y mater-
na, pero si queremos llamar la atenciéon que
laimagen delavirgen qued6 en manos deuna
mujer y, luego, fue traspasada a un varén. Y

ambas se reunieron en la capilla.

Enlaactualidad, este oratorio esta revocado
y pintado por dentro. En la pared posterior
presenta tresnichos, con estampas, imagenes
y crucifijos, y algunos cuadros colgados del
muro. Se ha colocado una pequeiia mesa donde
se prenden velasy se colocan flores, hojas de
cocay otras ofrendas. A su vez, hoy en dia la
Virgen del Valle no se encuentra dentro dela
capilla, conservandose solo lasandas, ya que
al morir Bonifacia —esposa de Amalio, quien
escribe el acta-, fue sudeseo quela enterraran
condichaimagen. Lafamilia ha contado desde
siempre con ganado vacuno. Hoy en dia, en
el oratorio se encuentra una figurilla de loza
en forma de vaca, a la cual le han colocado

flores en sus orejas.

Es interesante destacar que esta capilla se
encuentra asociada espacialmente al corral
principal de la familia, donde se realizan las
senaladas, se capan los machos, se practicala
wilanchaal sacrificar un animal, generandose
vinculos diferentes a los que podemos obser-
var con el resto de estas construcciones, tal
como veremos en los siguientes parrafos. El
paraje “Candados”, donde se emplaza dicho

oratorio, se encuentra desde hace varios anos

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol. VI, N°2



Carolina Odone Correa - Carolina Rivet - Nelson Castro Flores - Francisca Urrutia
Capillas familiares en estancias de pastoreo en la Puna de Atacama, Lipezy Tarapaca.
Problemasy perspectivas paraaportar a un estudio interdisciplinario de recintos religiosos

practicamente deshabitado. Un par de veces
alano, algun pariente sube al domicilio para
controlar que la hacienda se encuentre en buen
estado, realizando la senialada y capando los
nuevos machos. Porotrolado, los oratorios se
integran alavida comunitaria en determina-
dos momentos, como las Fiestas Patronales
del pueblo. En esta ocasién, dias previos al
fin de semana de los festejos principales, las
familias comienzan los preparativos en sus
casas de campo, realizando diversas activi-
dades como carnear los animales que van a
participardel baile de “la cuarteada” y alistar
los retablos. En esta instancia, los oratorios
toman absoluto protagonismo, al conformarse
de alguna manera como la sede familiardela
festividad. Esalli donde los promesantes y los
corderos van arecibir la bendicién de los san-
tosy/ovirgenes. En el exterior del oratorio se
prende coba para sahumar, se abre el pachero
ojuireyserealizan laslibaciones, mientrasla
banda de musica tocaasualrededor. Se trata
de una ceremonia performatica y multisen-
sorial de la que participan personas donde
se entremezclan temporalidades y practicas
catdlicasyandinas. Oratorios, familias, san-

tos y virgenes, entidades tutelares andinas

como la Pachamama, se vinculan con redes
mas amplias de sentidos que las contienen,
integrandose a la ceremonia comunitaria en

una espacialidad ampliada.

Entre viernes y sdbado las familias, con sus
retablos y estandartes, provenientes de dis-
tintos parajesy pueblos, parten de suscasasde
campo rumbo alaiglesia principal ubicada en
el pueblo, en procesién y realizando diversas
paradasalolargodel camino donde se realizan
rezos, cantosy libaciones ala Pachamama. Si
observamos estos sucesos a vuelo de pajaro,
podriamos describirlo como una gran coreo-
grafia donde las peregrinaciones, mojones,
capillasdomésticas, familias devotas, generan
una escena mayor cuyo centro es la iglesia 'y
el pueblo de Coranzuli. Estos movimientos,
desplazamientos simultaneos que involucran
materialidades y agentes humanos y no hu-
manos, generan una composicion dinamica
que sacraliza el espacio-tiempo, en una con-

cepcidén que transgrede lanocién cartesiana.
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4. Reconociendo una capilla familiar en el

Altiplano de Lipez

Paralasegundamitad del siglo del siglo XIX, se
cuenta con el registro de una capilla familiar

enelvalleylocalidad de Maico Cueva (Mallku

Cueva), en Nor-lipez (ver imagen 9), publicado
en 1885 por el ingeniero y gedgrafo chileno
Alejandro Bertrand, en su obra Memoria
sobre las cordilleras del desierto de Atacama i

rejiones limitrofes.

Imagen 9. Mapa valle y localidad de Mallku Cueva.

Fuente: Elaboracién de Malcom Bonet para proyecto Fondecyt de Iniciaciéon N° 11180437.
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Actualmente, Maico Cueva correspondea “la
comunidad indigena originaria campesina”
Mallku Villamar. Refiere Abdén Bernal, uno
de sus comunarios, que “fue fundada el 9 de
julio de 1949, a partir de ese momento se con-
sidera comunidad [...]”9. Respecto de donde
proviene el nombre de la comunidad, senala

que procede:

“desde su creacion, desdela fundacion [1949].
Antes sunombre original era Mallku Cueva
porque hay una cuevadondelasautoridades
maximas, autoridades Mallku se reunian en
esa cueva, de eso viene el nombre Mallku
Cueva. Ahora en los anos 1968, 1969, se
cambia el nombre a Mallku Villamar porque
la inica comunidad que esta méas cerca al
mar. Y una comunidad con mas caudal de
agua por eso se ha cambiado el nombre a

Mallku Villamar”.10

Circula en el &rea una version sobre ese cam-
bio de nombre que refiere que una personade
Chile y comunario de Mallku Cueva viajaba
mucho y fue él quien llevé ala comunidad la
interrogante de colocar el nombre de Mallku

Villamar. Respecto de esterelato, Abdén Bernal

cuenta que “justamente anteriormente por que
la gente vivia mas que hacian los truequesy
por tal sentido desde ahi va naciendo de que
esta comunidad podria cambiar su nombre a
Mallku Villamar en coordinaciéon en varias
asambleas y llegando a un acuerdo y bajo un

documento”.11

En la version del cambio de nombre de Mallku
Cueva por Mallku Villamar, observamos que
el protagonista eraun “chileno” especialista
enviajes, esdecir, un arriero. Informacioén que
resulta muy interesante a la luz de diversos
estudios etnohistéricos que dan cuenta de
procesos de contactosy relaciones dinamicas,
tanto a nivel de unidades domésticas como de
actividades econdémicas, entre poblaciones
indigenas pastoras del altiplano de Lipez,
Tarapacad y Atacama, en tiempos coloniales
y subactuales (Hidalgo 1984; Martinez 1985,
1988; Odone 1994). Si bien habria que explorar
de donde era originario ese “chileno”, propo-
nemos que este dato puede serleidoalaluzde
lasredes de relaciones sociales, econémicas,
culturalesyrituales, entre poblacionesdelos
territoriosde Lipezy Atacama, propuestas por

Martinez, quienes parael acceso a espaciosy
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recursos habrian utilizado antiguas rutasde
movilidad e intercambio (1985, 1988, 1990,
1998). A su vez, Sanhueza (1992), refiere que
la presencia de lipes o lipez en Atacama, ain
en el siglo XIX, estaba vinculada con viajes
donde se trasladaban “hojas de coca que
intercambiaban en San Pedro de Atacama,
por productos tradicionales como la chicha

y los frutos del chanar” (1992: 177).

Alejandro Bertrand, en 1884, durante su re-
corrido por el rio de Quetena y sus afluentes,
en el altiplano de Lipez, describié la existencia
de caserios, como Quetena, Quetena Chico,
Torque y Maico Cueva, los que no eran poblados
propiamente tal, sino que “estensas ciénagas
donde pastan numerosos rebanos de llama,
ganados i animales, propiedad casi todos de
losindios apellidados Esquivel, cuya familia
tiene variasresidenciasen distintos puntosde
estasciénagas” (1885: 274-275), como en Guari,
Quetena Chica y Quetena Grande (Bertrand
1885: 652; Odone, 2019).

Respecto de Maico Cueva, sobre los 4.000
msnm, Bertrand registré que “el vallecito i

la localidad se llamaban Maicocueva; vense

pastorear por los alrededores numerosos re-

baniosdellamas”. En suregistro, refiere que:

“Y queal pocoandar porel valle nos encon-
tramos varias habitaciones cerradas con
candado; vimos prendas de ropa i aperos
de montar depositados afuera en poyos,i
en un corral lios de pasto de vega seco; ha-
bia también rastros de haberse fabricado
carbon; mas alld habia ranchos todos de-
siertos, agrupados en torno de un oratorio

o santuario” (Bertrand 1885: 70)12,

Deacuerdo con Berenguer, en la conformacién
de unaestancia de pastores se detectan “una
omasestructurasrectangulares con techode
una, dos o cuatro aguas y muros de piedra,
emplazadas alrededor de un patio central;
juntoaellashayun variado nimero de corrales
parael ganado con recintos adosados” (2004:
41). Bien podriamos pensar que las habita-
ciones cerradas y los ranchos corresponden
alosespaciosde la vida doméstica y familiar,
estando losranchos en el patio central y reu-
nidos en torno al oratorio. Senala Bertrand

que “Penetramos en este ultimo por una que
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mas parecia ventana que puerta” (Bertrand
1885: 70).

Elingenieroingreséal oratorio, lo que permite
pensar que la puerta no estaba trancada con
candado como las habitaciones que él recono-
ci6 cerradas. No contamos con antecedentes
que permitan identificar caracteristicas ma-
teriales dela capilla familiar de la estanciade
Maico Cueva, pero sugerimos que se trataria
de un recinto bajo, al parecer pequeno, con
una puerta igualmente reducida, por donde
el explorador entré. Bertrand no se refirié al
interior de la capilla de forma ominosa y vul-
gar. Y no se extrano oinquieté ante la sintesis
de la presencia de la alteridad que detallé;
“habia alli un crucifijo pintado en un trocito
de tabla i envuelto en un lienzo de lana de
llama, varios huevos de parina colgados del
techoiunbastén de madera. En un tiestecito
debarro hallamosresina de yareta destinada
sin duda a desempenar el oficio de incienso”
(Bertrand 1885: 70).13

Alrecorrerla disposicién de los objetos de la
capilla, se aprecia que se trata de una especie

de archivo familiar que entrega luces respecto

de una agencia indigena. En relacién con el
crucifijo, se sugiere que lo que vio Bertrand
correspondi6 a unacruzcon el cuerpo de Jesus
fijado en ella, representando su sufrimientoy
muerte (Belting 2009). Se constata que era de
madera y que estaba pintado en un trocito de
tabla, lo que permite pensar que se trataria de
un objeto pequeno. Respecto de ser de madera
y estar pintado no es de extranar, puesto que
ese tipo de crucifijos elaborados en madera y/o
hojalata circulaban en el ambito de los Andes
del Sur, entre poblacionesindigenas, quienes
accedian a ellas en mercadosy ferias, o bien,
a través de maestros imagineros y arrieros

(Otero 1942: 311-312).

Respecto del lienzo de lana de llama que
envolvia la cruz, proponemos que pudiera
corresponder a una “tela hecha y texida”, en
este caso de lana de llama. No contamos con
antecedentes respecto de las caracteristicas
especificas de la pieza textil, o bien, si hubie-
se sido un tejido especialmente elaborado
para cumplir la funcién de envolver la cruz
pequena, pero si sabemos que hoy en dia, en
Bolivia, los yatiris en las ceremonias tienen

cruces pequenitas a las que les ponen lanitas
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tenidas, por ende, son lanas naturales sobre
todo de llama y alpaca y, en menor medida,
de oveja. Se utilizan para proteccion y, sobre
todo, para alejar las enfermedades (Varinia
Oros!4, comunicacion personal, 2022). A su
vez, en Atacama, particularmente en Toconce,
Victoria Castro ha dado cuenta que para la
fiesta de Cruces, el 3 de mayo, las cruces “se
embarrilan con nuevas lanas rojas y que se
repondran en el techo de las casas para pro-
tegerse de los rayos y de los ‘malos espiritus’
”(2009: 450). A su vez, en Bolivia, en diferentes
espacios de la actual provincia de Charcasy
el departamento de La Paz, la cruz, dispues-
ta en el techo de la casa y envuelta con lanas
“protege la casayla comunidad de cualquier
tempestad [rayo] o espiritu malevolente que
pueda llegar hasta alli” (Arnold, Jiménez y
Yapita 2014: 69).

Enrelacién con los huevos de parina situados
en el techo, reconocemosuna serie de aspectos
que es necesario tratar de forma diferenciada.
Por una parte, estas aves son animales muy
importantes paralas sociedades pastorasan-
dinas, descansando su valor en el “consumo

alimenticio, uso de huevos, tendones y plumas

como materia prima parala confeccién de he-
rramientas, adornos corporales, usosrituales
y suexpresion ideoldgica en el arte rupestre”

(Castroy Rottmann 2016: 64).

El cronista Martin de Murta refiere la im-
portancia que, en contextos rituales, tenian
“las plumas de un ave que llaman ellos pillco
[rojo], que son de hermosos colores y vista,
y un ave que hay en los Andes” (1986 [1616]:
420). Y su valor como objeto de ofrenda era
vital: “sacrificauan con carneros negrosy
sestosdecoca [...] y pluma de suri [avestruz]”,
nombradas también como “plumas de pariua-
na [flamenco]” (Guaméan Poma 2006 [1615]:
254 y 247). Se reconoce también que ellas
se distinguen por su color y tamano; “Hay
cuatro clases de parina. tococo, mas bonita;
jototo, las plumas mas rosadas; chururu, mas
blanquizcay huacchatata, asi canta” (Castro
2009: 271). Se senala que “los huevos de parina
se consumen e intercambian y también se les
atribuyen propiedades medicinales” (Castro
y Rottmann 2016: 69). Mostny, Gonzalez
y Oberhauser, para el ambito del salar de
Atacama, recogieron una serie de versiones

respecto de la importancia de los huevos de
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parina como alimento, cuya recolecciéon se
realizaba de manera comunal entre octubre
y diciembre, y sus plumas rojas eran utiliza-
das en el contexto de la fiesta de la limpia de
canales (1954: 32,65y 77).

Laobservacion de Bertrand respecto de “varios
huevos de parina colgados del techo”, permite
pensar que ello podria estar asociado al ritual
del techamiento del oratorio, con su cober-
tura de paja (Arnold, Jiménez y Yapita 2014,
p.73).Y,al mismo tiempo, en tanto ofrendas
para los pagos, en este caso particular, a los
animales y a los cerros (Castro y Rottmann
2016, p. 68 y 69). A su vez, hoy dia, Carolina
Rivet propone, para la puna de Jujuy, que
entre familias pastoras se detecta el uso de

huevos de parina para flechada:

“ritual que se realiza una vez terminado el
techo de la casa y que consiste en abrir un
pozo (llamado pachero, juire o pujio) debajo
de la cumbrera de donde cuelga un huevo
(idealmente de suri, en su defecto puede ser
degallina) envuelto en unaredecilladelanas
de colores. Se confeccionan flechas con ra-

masdeun arbustollamado tola, alasque se

atan lasmismaslanasdel huevo. La familia
y losinvitados (todos los que trabajaron en
la hechura del techo) se colocan en circulo
alrededor del pozo y por turnosvan tirando
las flechas con el objetivo de partirel huevoy
que su contenido caiga como ofrenda dentro

del pachero” (Rivet 2020: 150).

Estas observaciones nos permiten plantear
una posible vinculacién de los huevos de pa-
rina en el techo de la capilla familiar, con la
realizacién delos rituales de la flechada efec-
tuados por la familia que ocupaba la estancia

de Maico Cueva.

Enrelacién con la presencia de yaretaalinte-
riorde la capilla familiar, el ingeniero observo
resinadeyareta “en un tiestecitode barro”y
que estaba “destinada sin duda a desempenar
el oficio de incienso” (Bertrand 1885: 70). En
lascomunidades andinas, no todaslasespecies
deyaretaestaban destinadasa ser quemadas
como incienso y siempre se disponian en el
interior de un pequeno recipiente de ceramica.
Asi se utilizaba en determinados contextos
propiciatorios, siendo “quemada a modo de

incienso enlos ‘floramentos’ de ganado, rituales
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mortuorios, de fertilidad, ‘limpia de canales’y
otras ceremonias tales como ‘pagos’ ofrecidos
al campo, a las piedras o el agua” (Aldunate,

Armesto, Castro, y Villagran, 1981).

Bertrand no solo distinguid la presencia
del crucifijo de madera pintado y envuelto
en lana de llama, la presencia de huevos de
parina colgados en el techo y la existencia de
un pequeno recipiente de barro con resina de
yareta. El1 iltimo objeto que le llamo la aten-
cién fue un bastén de madera, objeto singular
y poderoso dado que la vara, baculo o bastén
de mando lo “sostienen las personas que ejer-
cen laautoridad de una comunidad” (Romero
2003: 80). Por ende, ellos son emblemas de
autoridad indigena comunal presente en el
sistema de cargos jerarquicos, cuyo objeto
es la regulacion ganadera, agricola y politi-
ca de una comunidad. El ingeniero no solo
detall6 la presencia de un “espeso humo de
olor penetrante que se ofrece para agradare
invocar divinidadesy antepasados (Aldunate,
Armesto, Castro, y Villagran, 1981: 197), sino
gue reconocié un objeto, el bastéon de mando,
presente y vigente en la capilla familiar, que

no era solo simbolo de autoridad, sino que

de compromiso para dirigir, con cuidado y

responsabilidad, la vida social comunitaria.

Bertrand registr6 un espacio devocional
familiar no necesariamente europeo, no ne-
cesariamente andino, un espacio simbélico o
sacralizado otro, autbnomo de los programas
evangelizadores oficiales reconociendo, ade-
mas, expresiones de usos y funcionamientos
andinos en ese espacio cristianizado donde
el crucifijo pintado envuelto en un lienzo de
lana de llama, los huevos de parina colgados
en el techo, el bastén de mando y el tiesto de
barro con yareta eran objetos inefables y ini-
cos que estaban en una posicién de simetria

alinterior de la capilla familiar.

Senalamos, al inicio de este apartado, una
vinculacion histérica entre esta area y la
Cuenca San Pedro-Inacaliri. Paralastltimas
décadas del siglo XIX y las primeras décadas

del siglo XX:

“se registran movimientos migratorios,
de poblaciones pastoras, desde el sur-este
de Lipez hacia la cuenca. Lo que también

se observa paralasdécadasde 1920, 1930y
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1940, siendo estos movimientos una conti-
nuidad de practicas econémicas asociadas
al uso de pastos y vegas de la Cuenca San

Pedro-Inacaliri” (Odone, 2019: 652).

Es en esta area donde existen referencias de
oratorios, como ocurre con una capilla situada
enlavegadeInacaliri (curso medio del rio San
Pedro): “Tenemos antecedentes de que Felipe
Ayavire ‘de San Bartolo’ poseia una casa, un
corral y una capilla en la vega de Inacaliri
situada a unos 50 km al norte, para llevar a

suganado” (Aldunate et al, 2008: 102).

Nos parece significativo reconocer que el top6-
nimo Ayaviri constituye un punto en el espacio
que no solo refiere a una practica econémica,
sino que también a una practica devocional,
puesto que alli habia una capilla de la familia
Ayavire. Para las primeras décadas del siglo
XX, el topénimo estaba asociado a la “habi-
tacién para el pastor de llamas [...] de Felipe
Ayavire” (Risopatron, 1924: 58). Las vegas de
Inacaliri eran un espacio muy frecuentado por
los habitantes de Toconce quienes, sobre todo
enel verano, llevaban susganadosdellamas,

ovejasyburrosa pastaralli (Risopatrén, 1910:

84). Esta informacién nos parece relevante,
puesto que permite pensar en la relacién en-
tre estancias, ganados y capillas familiares
como testimonio de las formas que asumi6
el cristianismo en espacios alejados a centros
poblados, siendo protagoénico el papel de los
animales criados y la ritualidad puesta para

propiciar su reproduccion y buena crianza.

5. La memoria de una capilla familiar en la

quebrada alta de Tarapaca

Lapartealtadelaquebradade Tarapacaesta
conformada, de este a oeste, por los pueblos
de Sibaya, Limaxina, Huavifia y Mocha. Un
poco mas abajo de este ultimo poblado, en
un sector denominado Puchurca, donde se
emplazaron campos de geoglifos de data
preincaica, desembocan las dos quebradas
afluentes de Tarapaca. En tiempos coloniales,
esta zona se organizo bajo la Parroquia de
Sibaya que inicialmente estuvo adscrita al
Curato de Tarapaca. Hacia el siglo XVII, fue
adquiriendo cierta categoria dentro del esce-

nario administrativo religioso tarapaqueno
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y, a principios del siglo XVIII, se convirti6 en

Curato de Sibaya (Diaz y Ilaja 2003).

Huavina consta de 12 comunidades de agua
(verimagen 10). La Limpia de acequias se rea-
liza dos veces al ano; una en marzo, después
delatemporadalluviosa; otra, entre agostoy
septiembre, antes de comenzar la temporada
seca. De acuerdo con las categorias andinas,
la quebrada de Tarapaca se nombra como pai-

saje salado, cuyas aguasy suelos permiten el

cultivo de maiz, trigo y verduras, adaptadas
aambientes mas salinos (por ejemplo: acelga,
ajo, betarragas, cebolla, habasy zanahoria).
No obstante, en Huavina afloran vertientes
dulces (Piwawa, Pisalacsa, Peica y Lacanal)
donde pueden crecer los frutales y prospera
una mayor biodiversidad. Los humedales de
las quebradillas dulces albergan pequenos
bosques de apama, que eran utilizados hasta
hace poco tiempo para aprovisionamiento

de lena.l5

Imagen 10. Mapa de Huavina.

Fuente: Elaboracién de Malcom Bonet para proyecto Fondecyt de Iniciaciéon N° 11180437.
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El lugar de fundacién del pueblo colonial se
nombra como Mangha Huavina. A principios
del siglo XX, este poblado, junto a otros asen-
tamientos de valles en Aricay Tarapaca, fue
asolado por la fiebre amarilla y la malaria,
razon por la cual, el pueblo se trasladé aguas
arriba y las antiguas viviendas quedaron

tapiadas.

Cerro Verde es considerado el cerro tutelar
de Huavina. Sedice que es compadre del Tata
Jachuray conecta con el cerro Unita. Se trata
de un cerro de oro y tiene tres vertientes u
ojosdeagua: uno, salealaschacrasalrededor
del sector Pisalacsa; otro, alos pies del sector
Peicay, el otro, aflora frente ala quebrada de
Lacanal. Por su parte, la vertiente de Piwawa,
que alimenta de agua potable al pueblo, es
homenajeada todoslosanos con unawilancha
(verimagen 10). Arriba hay una vertiente ma-
cho principal, que es el jefe o mallku de todo
este sector. Mas abajo, hay dos vertientes; una
hembray otra macho. Después del terremoto
del 2005, a ese matrimonio le salié un hijito.
Alli se hacia la wilancha, se comia un asado
y se guardaba un resto para los que habian

quedado en el pueblo. Cuando no se puede ir

a la vertiente, se va al estanque donde esta la

piedra que trajeron de Piwawa.

Piwawa nace del cerro Campara. Dicha pampa
marcala frontera tripartita entre Usmagama
hacia arriba con Limaxina y Huavina hacia
abajo. Pampa Campara era un antiguo asen-
tamiento de pastoreo de Huavifia, ocupado
desde tiempos inmemoriales. En efecto, se
evidencian gentilares o aldeas preincas con

viviendas, corrales, chacras y acequias.

Segun la historia de nuestros abuelos, esuna
generacion pequenita que vivié antes de la
salida del sol. Para ellos, su sol era la luna;
ellos trabajaban sus chacras y cosechaban
sus productos cuando salia laluna; tanto sus
casas como sus chacras, maices, cantaros, todo
era pequenito como miniaturas, porque ellos
también eran chiquititos. Cuando supieron
queibaasalirel sol seasustaron tanto porque
ellos decian que el sol losiba a quemar vivos.
Ellos tenian sus viviendas con la puerta mi-
rando al cielo, y como supieron esto, les dio
tanto miedo que se enterraron vivos con sus
familias. En la actualidad, en Huavina, atiin

existen esas casitas de gentiles; por ejemplo,
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en Amaimalla, Lacanal y Tilamacsa. En
Amaimalla, campanasarqueolégicas durante
ladécadade 1960, lamentablemente, después
derealizar sus excavacionesy saquear las co-
sitas que encontraron, dejaron abierto el hoyo
y losrestosal descubierto. Lo cual esuna falta
de respeto muy grande hacia estos seres que
estaban en sudescanso eterno, sacandolosde
sulugarancestraly dejandolosalaintemperie

(Francisca Salazar, Huavina, octubre, 2020).

Las fiestas masimportantes de Huavina cele-
brana San Juan Patrén (24 de junio) y Virgen
Candelaria Patrona (2 de febrero); ademas, se
conmemora Santa Cruz (3 de mayo), Octava
de Espiritu Santo (mayo-junio), San Santiago
(25 dejulio), junto a las ceremonias catdlicas
de Semana Santa (marzo-abril), Primero de
Noviembre, Nacimiento (25 de diciembre),
Ano Nuevo (1 de enero) y Reyes (6 de enero).
Los rituales catélicos, cuando no esta pre-
sente algiin sacerdote, son realizados por el
fabriquero o algiin miembro de la comunidad

catdlica dedicado a esos oficios.

Laiglesia de Huavinal6 destaca en la medida

que conserva la inica capilla familiar vigente

enlaregion, lasque antes eran muy comunes
entre pueblos de la precordillera altacomo de
las estanciasen el altiplano; su patron es San
Santiago y pertenece a la familia Salazar, se

le llama carinosamente Chaguito.

Laiglesia tiene un altar mayor que consta de
tresretablos de madera antiguos con hermo-
sos adornos tallados. El portal que da inicio
alsectordel altar tiene en el centrode suarco
los colores de la bandera peruana, blanco y
rojol?. Arriba se ubica Sefior Espiritu Santo,
que solo se baja parala adoracién en ocasion
desufiesta. Aladerechaesta San Juan Patrén
y, alaizquierda, Virgen Candelaria Patrona,
ambos se acompanan mutuamente en las

procesiones de sus respectivas festividades.

Delante del altar, se disponen mesas que son
ocupadas durante las distintas festividades
religiosas para homenajear a los respecti-
vos agasajados. Durante nuestro terreno en
Huavina, la ultima fiesta conmemoro a San
Santiago y fue celebrada del 24 al 27 de julio.
Por ende, estaban en la mesa de la izquierda
San Santiago, Virgen del Carmen y Santiago

Chico, quienes acompanan en las procesiones
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del Chaguito. Mientras que la mesa de la dere-
cha, que es la mas importante estaba vacia,
ya que el Chaguito sube a su propia capilla el

27 a mediodia con su respectivo ritual.

Este San Santiago es el principal y mora el
resto del ano en una pequena capilla familiar
localizada en una delas cuatro esquinas (que
da al este) que conforman el recorrido de las
procesiones patronales. Se lo va a buscar el
24 a mediodia y después de tres jornadas de
fiesta se lo retorna a esa misma hora. En am-
bas oportunidades, al bajarlo y subirlo de su
morada, va seguido de su comparsa de lakas
y los promesantes del Chaguito (encargada,

mayordoma, alférez y devotos).

Respecto a la historia del Chaguito y su ca-
pilla, esta se vincula a la familia Salazary
su antigua residencia doble entre Huantija
y Huavina. El Chaguito es de la bisabuela de
Francisca Salazar Callasaya, su encargada
desde el 2017. Su bisabuela tuvo una hija de
nombre Francisca Salazar Salazar, ella tuvo
dos hijos; Brigiday Martin Salazar. A su vez,

Brigida Salazar tuvo un hijo, Lorenzo Caipa

Salazar. Martin Salazar tuvo a Mario, Electra,
Lucila, Olimpia y Francisca Salazar.

En Huavina, mantenian abigarradas relacio-
nes con ciertas familiasdel lugar, con quienes
habia entablado mecanismos de reciprocidad
que les permitia contar con unacasay corrales
en el sector Lacanal, incluso tenian chacras
en los alrededores. Alli permanecian varios
meses pastoreando el ganado -desde mayo a
septiembre- cuando retornaban a Huantija,
habiendo reservado bofedales cercanos a
la estancia para cuidar a los animales en la
temporada seca que resulta critica para el
ganado. Los pastos que crecen en los altos de
las quebradas son muy buenos para engordar
al ganado, ademas, aprovechaban de reno-
var los pactos reciprocos y realizar trabajos

agricolas.

A mediados del siglo XX, producto de varios
anos de sequia que mermaron drasticamente
los rebanos, la familia Salazar decidi6 esta-
blecer su residencia principal en Huavina y
dedicarse de forma preferente a la agricul-
tura. Alinicio, ocupaban el asentamiento en
Lacanal. Posteriormente, hicieron una casa

en la esquina del pueblo ylaactual capillade
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San Santiago. Asi pues, en Huavina, se obser-
va cOmo este tipo de espacios devocionales
también se transforman durante tiempos
republicanosy recientes, desplegando nuevas

practicasy arquitecturas.

6. Miradas de nuestro ejercicio de cruces:

notas de una conclusion

Desde nuestra perspectiva, los ejemplos pre-
sentados de capillas familiares en espacios
ruralesdelos Andesdel Sur, al estar situadas
enlosbordesoalrededores delasiglesias mas
nucleares, estarian al margen de los controles
eclesiasticos oficiales. Lo que permite pensar
que, en esos espacios, marginalesalasadmi-
nistraciones centrales, estaria funcionando
un espacio devocional no necesariamente
monolitico, sino que constituyen espacios
donde se fueron configurando y sedimentando
practicasreligiosaslocales, diversas, plurales

y heterogéneos en el tiempo y en el espacio.

Estas evidencias permiten también pregun-
tarse sobre el alcance y significado de estos
recintos, en tanto expresiones materiales de

creadores, artifices y devotos que, desde sus

memoriasy significados culturales, constru-
yeron un cristianismo que integroé, desintegré
y reintegré creencias y practicas catélicas®
para hacerlas propias, lo que permite una
aproximacion alaagenciaindigenaycémo los
colectivos recrearon sus practicas religiosas
y rituales, constituyéndose en espacios de
congregacion comunal donde los calendarios
agricolas y ganaderos se entrelazaron con el

ciclo catdlico ritual.

Pensamos que las capillas familiares responde-
rian no solo a procesos complejos y dinamicas
de sedimentacion de estrategias de evangeli-
zacion, sino que también serian respuestasa
la variabilidad de los procesos histéricos de
dominacién que las gentes de estos lugares
vivieron en tiempos coloniales y republica-
nos. A su vez, se vinculen o no con iglesias
mayores y/o nucleares, las capillas familiares
extenderian el paisaje eclesiastico con otros
cristianismos, los conversos, lo que permite
un acercamiento a formasindigenasde pensar
eincorporarel cristianismo ortodoxo, desde

categorias de pensamiento propias.
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Consideramos que las capillas familiares
emplazadas en las inmediaciones de sitios
prehispanicos, ya sea incaicos o bien del
tiempo de los gentiles o chullpas, aluden a
temporalidades/humanidades mucho mas
antiguas, que coexisten con las capillas fa-
miliares. El mundo de los santos y el mundo
de los gentiles confluyen en un mismo lugar,
espacios liminales en que moran diversas
entidades ancestrales, estableciendo sus pro-
pias historicidades y formas relacionales con
los seres que habitan este mundo. Se trata de
paisajesrituales constantemente reconverti-
dos y reensamblados al compéas de contextos
historicos y socioculturales en permanente
cambio, donde se van reformulando espacios,

practicas e imaginarios devocionales.

También, se aprecia cierta coincidencia con
caminos troperos que despliegan, tanto hoy
como antano, losrecorridos de las memorias
y los modos de vinculacién. Estos caminos
son signados por calvarios que igualmente

connotan territorialidad y ancestralidad.

Sabemos que la historia no solo involucra a

los humanos. Hace falta, pues, hablar de las

experiencias en cuyo transcurso las mate-
rialidades, las capillas familiares en nuestro
caso, constituyen sujetos andinos que hanido
mezclando, de acuerdo con sus propias trayec-
toriasy disposiciones, ritualidades catélicas
y tradiciones antiguas, para constituirse en
recintos que reinen una variabilidad de modos
devida histéricos congregados en estos espa-
ciosreligiosos, permitiendo la continuidad de

las memorias e identidades de generaciones.
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ANEXO1

[Folio 1]

Acta Construccion Oratorio

5-8-78

En Candados jurisdicion del Dto. Coranzuli
Depto. de Susques Prov. de Jujuy siendo a las
diez y treinta horas del dia cinco de agosto del
ano mil novecientos setenta y ocho: se ha dis-
puesto dejar constancia desde el comienzo de

la construcciéon de este Oratorio, para rendir
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Culto a Dios bajo el Titulo de Nuestra Seniora

Virgen del Valle. Actuante Amalio R. Puca.

1° La Sagrada Imagen Nuestra Sefiora Virgen
del Valle ha sido donado por su padre Marcelino
Vaquez domiciliado en Lapau Susques a su
hija Bonifacia V. de Puca en el ano 1930y fue

retacada en el ano 1949.

2° Con motivo de la construccion fue puestala
piedra fundamental mi Padre extinto Gregorio

Puca en el mes de diciembre de 1952

El constructor fue el arriba nombrado

[Folio 2]

que en algunas oportunidas lo ayudaba el
suscripto, el techo fué de una aguacaida hacia
atrasde pajaybarro. La puerta ha sido donado

por Armando Puca

3° La primera reparacion se hizo por causa
que penetraba los descargues pluviales del
verano, se modifico el techo haciéndole de

dos caidas de agua de paja y barro, trabajo

que serealizé en el mes de enero de 1963, con

pequena ayuda del suscripto.

4° Para mantener en buen estado de conserva-
cién esta Habitacion Oratorio como recuerdo
de Nuestro extinto padre Gregorio Puca hemos
dispuesto en comun verval con Armando ca
y Amalio R. Puca, de poner un techo de chapa
metalico con tirantes de la region, que hace
aproximado a tres anos estaba proyectado y
gracias a Dios hoy se cumpli6 estos deseos.

Lareparacion o mano de obra fue hecha

[Folio 3]

Por el suscripto ARP, ayudantes son Timoteo
Puca, Fermin M. Pucay cocinera Antonia S. de
Puca y Aurelia; Las cuatro chapas que ocup6
este local fueron donado por Armando Puca
(una nueva y tres semi nuevas). En el actual
falta terminar reboque interno y Externo y

pintura se hara en otra oportunidad.

5° Tambien se deja constancia de la Sagrada
Imagen del Evangelista “San Marcos” es do-
nado por mi mama Bonifacia Vda. De Pucaen

elano 1973 asu hijo Amalio R. Puca paraque
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interceda a Dios como abogado del ganado
vacuno de todos nosotros, para venerar su

nombre.

Se deja constancia que Nuestro padre Gregorio
Puca la que en vida fue dejé de existir el dia
16-7-72

Sin tener mas que agregar se da por termido
lapresente acta firmando al pie de la presente
el actuante Amalio Ramoén Puca.

[Rubrica]

Notas

1 Laschullpasson estructurasarquitecténicas
prehispanicasandinas que pueden presentar
una diversidad de formasy funciones, y cuyos
sentidos se asocian con la ancestralidad (ver
Nielsen 2008, Rivet 2015). En la microrregion
de Coranzuli, hemos registrado hasta el mo-
mento masde 200 estructuras, siendo que en
la gran mayoria no se encuentra nada en su
interior. En cuanto a sus caracteristicasarqui-
tectdnicas, en términos generales, presentan
una morfologia troncocénica, de alrededor de

1 metrodediametroydealtura, y sus muros

estan construidos con piedrasy argamasade

barro (Rivet 2015).

2 Acta Construccién Oratorio. Documento
familiar, 5/8/1978, f. 3r.

3 Acta Construccién Oratorio. Documento
familiar, 5/8/1978, f. 2r.

4 Acta Construccién Oratorio. Documento
familiar, 5/8/1978, f. 2r.

5 Acta Construccion Oratorio. Documento
familiar, 5/8/1978, f. 3r.

6 Acta Construccién Oratorio. Documento
familiar, 5/8/1978, f. 3r.

7 Acta Construccion Oratorio. Documento
familiar, 5/8/1978, f. 3r.

8 Acta Construccién Oratorio. Documento
familiar, 5/8/1978, f. 3r.

9 https://ms-my.facebook.com/FelicidadFM/

videos/-regionalvillamar-noticiasuyuni-radio-
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felicidaduyuni-socializaci%C3%B3n-del-sa-
lar-de-p/199600842347029/

10 https://ms-my.facebook.com/FelicidadFM/
videos/-regionalvillamar-noticiasuyuni-radio-
felicidaduyuni-socializaci%C3%B3n-del-sa-
lar-de-p/199600842347029/

11 https://ms-my.facebook.com/FelicidadFM/
videos/-regionalvillamar-noticiasuyuni-radio-
felicidaduyuni-socializaci%C3%B3n-del-sa-

lar-de-p/199600842347029/

12 Las negritas son nuestras.

13 Carolina Odone (2019), efectiia un analisis
de estacita conrelacion alascajasde San Pedro
Estacion y suvinculacion con el territorio de

Quetena en Bolivia.

14 Antropdloga, profesora en la Universidad

Mayor de San Andrés, La Paz, Bolivia.

15 Lacaracteristica més sobresaliente de los
ambientes dulces esel cultivo de frutales; ergo,
la vegetacién aqui es abundante y variada:

desde flores, hierbas, matorrales hasta especies

forestales. Los paisajes dulces se definen en
concomitancia con aquellos considerados
como salados, donde se cultiva de manera
preferente el maizylashortalizasadaptadas
aambientes mas salinos. Lo cualimplica una
menor variedad de formaciones vegetales,
aunque sustenta la presencia de camarones
derio que sélo proliferan en aguas con mayor
grado de salinidad (Alvarez 1992). Por otro
lado, esta diferenciacion no sélo opera en
los espacios agricolas de valles y quebradas,
sino que ademas se pormenoriza en torno a
bofedales o vegas altoandinas que permiten
indistintamente el pastoreo, pero que presen-

tan singularidades propias (Urrutia 2019).

16 Fuedeclarada Monumento Nacional en 1953
y tuvo que ser reparada a causa del terremoto
del 2005, pues la estructura sufrio fisuras;
pero no tuvo que ser reconstruida, sino tan
sélo reparada. La refaccién de la iglesia fue

inauguradael 2011.

17 Dicen que después de la Guerra del Pacifico
(1879-1883), cuando esta regién fue anexada al
territorio chileno, se pint6 el del frente con los

coloresalusivosalabandera de Chile (blanco,
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azul y rojo). Con todo, se haya materializado el
transito de nacionalismosy atin se mantienen
ciertos vinculos con el Pert; por ejemplo, las
coronas que llevan los patrones en sus cabezas

fueron encargadas a Lima.

18 E] 16 y 17 de enero del 2019 se llevd a
cabo en Santiago el Seminario internacional
“Integracion, reintegracién y desintegracion
religiosa en Europay América”, Universidad
de Chile/Pontificia Universidad Catoélica de
Chile/Universita di Roma Tre. A partirdela
tematica general planteada en el seminario,
consideramos que nuestras conclusiones se

orientan en ese sentido.
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