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Resumen

El objetivo de este articulo es comprender el trabajo de cristianizacién en las misiones
del Colegio de Propaganda de San Ildefonso de Chillan en Valdivia, entre 1769y 1848. Se
indaga en los espacios de evangelizacion, particularmente en la experiencia cotidiana
al interior de los establecimientos misionales. La metodologia contempld la revision del
Fondo Asuntos Varios del Colegio de Chillan, especialmente cartas de los religiosos de
las misiones del interior al Prefecto e informes anuales de misioneros de Valdivia. Otros
materiales sobre el proceso de cristianizacion en Valdivia provienen del Archivo Histérico
de Santiago, la Revista Chilena de Historia y Geografia y las Publicaciones del Archivo
Franciscano. Elanalisis de estos escritos muestra las formas que adopté el régimen interno
de las misiones del Colegio de Chillan, al poner en practica las normas del Reglamento de

Misiones de 1775 (Iturriaga, 1992) que oscilaron desde la coercion violenta —-evidenciada
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en el control de los cuerpos por medio de castigos y la retencién de ninos y mujeres—hasta
multiples formas de persuasién y dominacion simbdlica que fueron apropiadas, adaptadas
y resistidas por diferentes medios, por los sujetos mapuche-huilliche que vivieron tempo-

ralmente en las misiones.
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Abstract

The aim of this article is to understand the work of Christianisation in the missions of
the Colegio de Propaganda de San Ildefonso de Chillan in Valdivia between 1769 and
1848. It investigates the spaces of evangelisation, particularly the daily experience in-
side the missionary establishments. The methodology contemplated the review of the
Miscellaneous Affairs Fund of the College of Chillan, especially letters from the religious
of the interior missions to the Prefect and annual reports of missionaries from Valdivia.
Other materials on the process of Christianisation in Valdivia come from the Archivo
Histérico de Santiago, the Revista Chilena de Historia y Geografia and the Publicaciones
del Archivo Franciscano. The analysis of these writings shows the forms adopted by the
internal regime of the missions of the Colegio de Chillan, when putting into practice the
rules of the Regulations of Missions of 1775 (Iturriaga, 1992), which ranged from violent
coercion -evidenced in the control of bodies by means of punishment and the retention
of children and women- to multiple forms of persuasion and symbolic domination that
were appropriated, adapted and resisted by different means by the Mapuche-Huilliche

subjects who lived temporarily in the missions.
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1. Introduccién

El propdsito de este articulo es profundizar
en las practicas y rutinas al interior de las
misiones franciscanas del Colegio de Chillan
en la jurisdiccién de Valdivia (ver mapa 1),
entre los afios 1769, fecha de llegada de estos
misioneros a esta jurisdiccién, y 1848, afno
en el que se trasladan a las misiones en la

Araucania, al norte del rio Cautin.

Franciscanos dedicados a la conversion y
civilizacién de los indigenas hubo en Chile
desde el siglo XVI (Lagos,1908). Su presencia
en Valdivia, después de la repoblacion de la
ciudad, se observa en la fundacion, en 1645,
del Convento de San Antonio de la Provincia
de la Santisima Trinidad, establecido en el
Castillo de Manceray cuyos miembros servian
las capellanias del puerto y Cruces. (Guarda,
2006). A estos franciscanos se agregara des-
pués de la expulsion de los Jesuitas, la rama
de los franciscanos de la Propaganda Fide
que estudiamos en este articulo, dedicada
al trabajo entre infieles y que funcionaba en
forma independiente de la jurisdiccion de los

provincialesdelaorden. La Congregacion para

la Propagacion de la Fe-Propaganda Fide-fue
instituidaen 1622 por el papa Gregorio XV, para
delegarlaresponsabilidad de evangelizaralos
indigenas, promover vocaciones misioneras,
sostener dichas misiones, imprimir libros
litargicos y catecismos, entre otras tareas
prioritarias. Pensada para contrarrestar el
patronato, dependia directamente de Roma
y suorganizacion incorporaba vicarios apos-
tolicos que tenian la misma autoridad de un

obispo (Rovegno, 2001).

Laorden franciscana desarrollé estos Colegios
Misionales en Hispanoameérica para dar
cuenta del mandato de la Regla 1° (1221) cap.
16 de San Francisco, con el fin de asegurarla
preparacién adecuada parael trabajo misione-
roy velar por laidoneidad de quienes fueran
“entre sarracenosy otrosinfieles” (Saiz, 2005:
115). En 1679, el Papa Inocencio XI aprobd la
institucion del primer Colegio franciscano en
San Antonio de Varatojo (Portugal) y en los
primeros estatutos de este Colegio sefialaba,
“claramente su triple finalidad: dar estabili-
dad y continuidad alas misiones, ser centros
de instruccion de los neomisioneros y lugar

adecuado de renovacion fisica y espiritual para
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losantiguos” (Saiz, 2005: 115). En América se
fundé el Colegio de Querétaro en 1682 y sus
estatutos, aprobados por la Congregacion de
Propaganda Fide en 1686 y sancionados pos-
teriormente por el Papa Inocencio XI (Saiz,
2005; Lagos, 1908), fueron el fundamento
de los otros Colegios fundados en América,
entre ellos el de Ocopa “madre de casi todos
los Colegios que surgieron posteriormente
en Sudamérica: Tarija de Bolivia, Chillan de
Chile y San Carlos de la Argentina...” (Saiz,
2005: 116). Estas instituciones se ganaron
pronto la confianza de autoridades de la Orden
y de los Comisarios Generales de Indias para
avanzar en zonas que no fueron alcanzadas
por la primera evangelizacién de los siglos
XV1y XVII, y que habian quedado excluidas
por razones geograficas o resistencia de los
pueblos, aunque trabajaron con fieles en las
zonas rurales; los colegios trabajaron en las
denominadas conversiones vivasy misiones

fronterizas (Saiz, 2005).

Estudios clasicos sobre el avance misional han
descrito las misiones como agencias pioneras
del Estado en las fronteras de Hispanoamérica,

que facilitaban la expansién hacia territorios

deindigenasinfieles, a quienes se proyectaba
convertiralafe catélicay civilizar. Criticando
esta perspectiva, la Nueva Historia Misional
se ha centrado en las formas en las que la
cultura, economiay organizacion politica de
lassociedades nativas fueron afectadas porla
accion misional, explorando estos procesos en
areas misionales del norte y sur de América
(Langer 1987, 1995; Jackson, 1995, 2000; Deeds,
1995; Grahn, 1995 Langer y Jackson, 2000).

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol. VI, N°2



Maria Pia Poblete S.
Franciscanos en Valdivia, Chile (1769-1848). Practicas de conversidn y la civilizacién al interior de las misiones huilliches

Mapa 1. Jurisdiccion de Valdivia (Chile) y misiones del Colegio de Chillan

Fuente: Elaborado por Zamir Bugueno.

Lasmisiones del Colegio de Chillan fueron un
dispositivo fundamental parala consolidacién
del dominio espanol en lajurisdiccion colonial

de Valdivia y no es posible comprender las

transformaciones de este espacio entre colonia
y republica, sin analizar su participaciéon enla
reestructuracion de la vida de los mapuche-hui-

lliches, tal como ha argumentado Jorge Pinto
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(1988) para el territorio de la Araucania. Las
misiones funcionaron como organismos de
la Iglesia y del Estado, fueron pensadas como
una herramienta esencial para evangelizary
colonizar espacios de dificil penetracion. La
historia de las misiones en Valdivia no sealeja
de este marco general. Los trabajos delos histo-
riadoresde las 6rdenes que misionaron en esta
arease concentran enlasnormaseclesiasticas,
los propésitos de cada orden, sus métodos y
los principales actores, asi como en los acon-
tecimientos que rodearon el establecimientoy
desarrollo de misiones jesuitas, franciscanas
y capuchinas (Olivares, 1874; Enrich, 1891;
Hanisch, 1974; Lagos, 1907; Noggler, 1982,
Iturriaga, 2002, 1996). De especial interés para
el estudio de las misiones huilliches, son los
escritos sobre los jesuitas que misionaron en
estastierrasdesdelarepoblacion de Valdivia,
en 1645, hasta su expulsién en 1767, creando
alianzas, participando en la expansion de las
fronterasde esta plaza einscribiendo el ritual
del bautismo en estas tierras (Olivares, 1874;

Hanisch, 1974; Foerster, 1996a).

Los estudios histéricos y etnohistéricos

sobre las misiones en el area mapuche se

han concentrado en la evangelizacién en la
Araucania, reconstruyendo las politicasdela
Coronay delalglesiafrentealosindigenas, los
métodos y discursos de las distintas 6rdenes
misioneras, sus trayectoriasy el rol que tuvie-
ron estas instituciones en el avance hispano
hacia tierrasindependientes, destacando las
diferencias en los métodos y resultados de
jesuitasy franciscanos (Boccara, 2007, 1998,
Casanova, 1988; Casanueva, 1982, 1986; Pinto
etal, 1988; Pinto, 1988, Foerster, 1992, 1996a;
Foerster y Milos, 2005; Foerster et al 2006;
Milos, 2006). Por otro lado, reciente produc-
cién sobre las misiones mapuche-huilliche
muestra las particularidades de esta area
analizando archivos inéditos que permiten
estudiar otras dimensiones de los procesos
de cristianizacion (Inostroza Ponce et al 2021;
Poblete, 2019, 2009, 2008)

Al momento de iniciarse la expansién de las
misiones franciscanas en Valdivia, los mapu-
cheshuilliches enfrentaban un duro contexto
de presiones econdémicasy politicas (Vergara,
2005; Urbina, X. 2009; Alcaman 1997, 1993;
Urbina, R. 1988). El impacto que tuvo la ex-

pansion hispana hacia las tierras huilliches,
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la pérdida de territorio y el encierro sufrido
porla sociedad mapuche-huilliche, sobre todo
a partir del Tratado de las Canoas de 1793,
se evidencia en estudios sobre la propiedad
indigena en San Juan de la Costa (Molina y
Correa, 1998) y en los Llanos de Valdivia y
Rio Bueno (Foerster, 1996b).

Laincursion de los misioneros en tierrasain
independientes, pero comunicadasconlaPlaza,
comenzo unos anos después de su llegada en
1769, estando los religiosos asentados en las
misiones de la Plaza de Valdivia y de San José
de la Mariquina. En esta etapa, se fundaron
misiones en Arique (1776), Quinchilca (1777),
Niebla (1777), Nanihue (1777), Rio Bueno
(1778), Dagllipulli (1787) y Cudico (1787). Tras
el aplastamiento de la rebelion de 1792 que
comenzo en la misiéon de Rio Bueno, un con-
junto de parlamentos, entre los que se incluye
el que dio lugar al tratado de las Canoas el 8
de septiembre de 1793, comprometieron el
restablecimiento de la Misi6on de Rio Bueno
y la fundacién de misiones en Quilacahuin
(1794), Coyunco (1794) y San Juan de la Costa
o Juncos, que fue fundada recién en 1806 (ver

mapa 1).

2. Metodologia

Aunque lainformacién sobre la cotidianeidad
delamision es escasa en la mayoria de losin-
formes de los misioneros, la documentacion
del Colegio de Propaganda de San Ildefonso de
Chillan (Fondo Asuntos Varios) para el periodo
de permanencia de los misioneros del Colegio
de Chillan en Valdivia, ofrece indicios para
explorar las interacciones entre huilliches y
misionerosal interior de las misiones. Los es-
tados misionales sintetizaban anualmente el
trabajo de evangelizacién. Ain masinteresantes
para conocer la cotidianeidad de la misién, son
las cartas que enviaban los religiosos desde
las misiones del interior al Prefecto radicado
en Valdivia. En ellas elevaban solicitudes de
dispensas para bautizar y casar indigenas,
peticiones de apoyo para los nedfitos en sus
tramites frente alasautoridadesde Valdiviay,
mas frecuentemente, requerimientos sobre las
carencias que enfrentaban para sustentarlas
misiones. Estas cartas mezclan informacion
oficial con detalles domésticos de la vida en
las misiones, peticiones de compras y quejas
por su pesada carga, que se multiplican al

relatar la soledad de su trabajo en el periodo
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republicano. Su valor radica en los detalles
que aportan sobre el régimen interno de las
misiones. Solo algunos misioneros emergen
frecuentemente en esta correspondencia. Un
caso excepcional, porla cantidad de cartasy
su contenido, es el Fray Antonio Hernandez
Calzada (Poblete, 2007). Muy conocido por
su edicion del Diccionario Chileno Hispanoy
la Gramatica de la Lengua Chilena del Padre
Febres, este religioso espanol destacé entre
los misioneros del siglo XIX en Valdivia,
por su manejo de la lengua mapuche. Estos
documentos del Colegio de Chillan fueron
complementados con cartas e informes en-
contrados en los fondos de Intendencia de

Valdivia y Judiciales de Valdivia.

Elestudio se posiciona desde la antropologia
histérica, entendiendo que esta “se propone
comprender el sentido de losdiscursos y prac-
ticas de los actores del pasado en el contexto
en el que se produjeron” (Wilde, 2009: 25).
Se busca, en la lectura de estos materiales,
principios organizadores del significado y de
las practicas en el pasado, intentando apre-
henderlaslogicas misionalesy lasrelaciones

entre huilliches y misioneros desde adentro.

Seintenta construir una etnografia del pasa-
do en las misiones, entendiendo esta mirada
etnografica como un modo de comprender
otros mundos, un modo que es constructivo e
interpretativo, involucrando un compromiso
con la produccién de un conocimiento a través
de la riqueza, textura y detalle de las inten-
ciones, significados, proyectos y contextos

(Ortner, 1995).

Elandlisis de las practicas de conversiony ci-
vilizacion al interior de las misiones se inicia
contextualizando la organizacién interna de
las misiones del Colegio de Chillan en Valdivia,
pasando luego a profundizar ciertasrutinasy
practicas, entre ellas, lainstruccion religiosa
y su conexién con el trabajo mapuche-huilli-
che en las misiones; la misién colonial como
escenario de produccién y reproduccién de
imagenes de poder y autoridad; las luchas
en torno a las concepciones de la muerte y
los rituales funerarios, un ntucleo denso de
resistencia mapuche-huilliche frente a las
misiones. Finalmente, se discute y concluye
en torno a estos procesos de dominacién,

subordinacion y resistencia en las misiones.
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Imagen 1. Misién christiana de Daghllipulli, Valdivia

Fuente: Gay (1854).

3. La organizacion interna de las misiones

del Colegio de Chillan en Valdivia

Cadamisién estaba compuesta por un conjunto
de edificios, que incluiala iglesia misional, la

casa de los misioneros, la cocina, el galpén

de guarda, el o los galpones para los “indios
de rezo”, la mayoria de ellos fabricados de
madera y generalmente con techo de paja.
Suestructuray los materialesusadosen ellas
son descritos en las multiples cartas que piden

recursos para su mantencion. Guarda describe
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las misiones de Niebla, Quinchilca y Arique,
de “mamposteriay piedralaja”, mientraslas
de Pilmaiquén y San Juan de la Costa son de
posteria de pellin. Detalla que “La casa de 22
por 7 —proporcionesde 1 por 2y 1 por 3—,yla
cocinade 14 por 6; cada una ocupa 336 postes,
160 tablones para suelos, 48 vigas, 85 vigue-
tas, para tijeras, 3233 tablas de alerce para
techos, 440 de laurel y 34 vigas para puertas
y ventanas.” (2000a: 75, nota a pie 189).

El estudio arqueolégico de la misién de Costa
de Niebla, realizado por Urbina y Adan haiden-
tificado estructuras que concuerdan con estas
descripciones, entre ellasla casa misional de
102 m2, una estructura que identifican como
la cocinaola “casadeindios”, de unos 70 m2
ylaiglesia, de unos 50 m2. Pero, diferencian-
dose de otras misiones, sus construcciones
“presentan muros de piedra laja, cancagua

y mortero visibles en superficie” (2014: 53).
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Imagen 2: Levantamiento topografico de la Mision de Niebla o Misién franciscana de

Cristo Crucificado

La Mision de Niebla
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Fuente: Urbina y Adan (2014: 52)1

Fray Antonio Hernandez Calzada describe

estas estructuras y materialidad en su rela-

to del trabajo de reparacion de la Mision de

Quilacahuin, en 1834:

“He techado de media tablaellarguerodela
casamisional quemiraalacocina, con quese
me acabaron los clavosfaltael otro larguero
que miraalrio, porquelasdosculatasyalas
teché lo mismo el 1832, asi vamos poco a

poco. Ahora estamos en el Hualpon 6 casade
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losIndios que vienen para confesarse: toda
sederrib6 y se halevantado a fundamentis,
poniendo postes nuevos & cierta distancia
paraentabicar con la porteria vieja: la paja
se hatraido del hualbe de Don Juan Bazquez
o de lo de Albaran porque no la habia mas
cerca; ya tienen techado mas de la mitad,
y con la que trajeron ayer y la que van 4
traher manana (Dios mediante) habra para

concluir” (Hernandez Calzada, 1834a: 207).

Un informe de autor desconocido encontrado
en la carpeta prefectura de Valdivia (AFCCh),
describe el estado de una Iglesia, muy pro-
bablemente de la Misidén de Arique, por la
descripcion del entorno, el uso de un “bon-
go” para el traslado por el rio hacia Valdivia
y la imagen de la Purisima Concepcién que
era su patrona. El que su poblacién esté casi
completamente cristianizada sugiere que
el documento corresponde a fines del siglo
XVIII o principios del XIX. En este escrito
se detallan edificios, tamano, el material de

construccion -madera- y los ornamentos:

Una pieza de 24 v[aras| delargoy 7 y medio

de ancho, fabricada de postes de pellin, y

cubierta de paja como los demas edificios.
El presbiterio esta formado por tablones de
laurel en tal disposicion que a los costados
quedan dos sacristiasy dos confesionarios,
dejando al frente el espacio necesario para
elaltar. En este hay un nicho formado conla
posible curiosidad que acaba en una especie
de corona imperial con algunos golpes de
tallasyen élestaunaimagen de la Purisima
Concepcién de culto, cuyo adorno es un
collar de 8 cuentas de oro, unoszarcillosde
brillantes, y unacoronade plataguarnecida
con piedras. Una de las sacristias esta afo-
rrada, y tambien la mitad de la iglesia con
unretazojuntoalapilabautismal, queesde
madera como la otra que sirve para el agua
bendita ambas medianamente labradas sus
columnas y [;tazas?). Hay tambien cuatro
escanos y dos ventanas grandes con sus
lienzos, pero falta que concluir el aforro y
ponerla soberado lo que hasta el presente
no se hizo por falta de posibles [...]. En fin,
quanto hay en laiglesia es pobre, pero se ha
procurado suplir el valor con la industria
y la decencia en quanto se ha podido; no
obstante tememos padezca mucho perjuicio

porque esta descubierta una gran parte del
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techo que volountorbellino el dia de Nuestra
Senorayaunqueinmediatamenterecurrial
Gobierno para que se remediare este dano
por sernos impracticable a nosotros no ha
tenido efecto hastaahora (AFCCH, Prefectura

de Valdivia, Papeles Sueltos, s/f).

Sigue este informe sefialando que la misién
contaba con dos habitaciones paralos dormi-
toriosy estudios de los misioneros, unasala,
un cuarto para alojar huéspedes y otro para
despensa. La cocina esde 15 varasde largoy
10 y ¥4 de ancho, con un horno y un cuarto
parala cocinera y las mujeres mapuche-hui-
lliches que acudian aladoctrina (“cholas” en
el escrito). La casa para el alojamiento de los
hombres que acudian al rezo (“cholos”) esta
ocupada como sementera por lainmediacion
a las habitaciones de los misioneros, quienes
tienen el miedo a que los “grandes fuegos que

hacen, pudieran causar algun incendio”.

El tamano del terreno sobre el que se asen-
taban los establecimientos era variable. En
1844 Fr. Diego Chuffa, Vice Prefecto General
de Misiones, sefiala que la Misién de Arique

tiene 6 cuadras, lade Quinchilcaunas 15, San

José de la Mariquina 20, Dallipulli tiene 40,
Cudico 70 y Rio Bueno 60. En algunos casos,
su extension permitia el cultivo de granos,
tener huertas, animales y quintas con ar-
boles frutales, que estaban prohibidas en el
Reglamento de Misiones de 1775, pero que
los misioneros justificaron por la necesidad
de mantener a los grupos de huilliches que
acudian temporalmente a la instruccién en
ladoctrina (Poblete, 2007). Domeyko (1977),
llegando a la misién de Quilacahuin,2 nos
describe poéticamente sus edificios: “Una
construccion de madera, parecida alascasas
de nuestros parrocos modestos, era la vivien-
da del misionero capuchino [sic]. Junto a la
casita estaba la iglesia con el campanario, y
detras de éste un gran galpén frente al cual
habia caballos ensillados, y en el patio, grupos
de indios de ambos sexos con sus pequenos.”
(1977: 726).

La poblacién que residia permanentemente
en estas misiones estaba constituida por
los misioneros; dos en el periodo colonial y
solo uno en el periodo republicano. Aunque
el Reglamento de Misiones (1775) prohibia

tener mujeres en el servicio doméstico, los
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informes hablan de la cocinera, quien ade-
mas organizaba el trabajo cuando ayudaban
en la cocina algunas jovenes huilliches, que
residian temporal o permanentemente alli.
Hay pocos antecedentes sobre el origen de
estas cocineras, pero es bastante probable que
en las misiones del interior fueran mujeres
huilliches. Domeyko lo senala en el relato
de su viaje: “Al salir de la escuela divisé en el
patioatresjévenesaraucanasen sus vestidos
corrientes. Una de ellasatendia el servicio de
la casa, y las otras dos estaban hilando en la
galeria” (1977: 727); también lo sugiere un
expediente de 1807, promovido por Josefa
Punagiie, para que se le entreguen cabezas de
vacuno obtenidas “por haber servido muchos
anosen clase de cocinera al Reverendo P[adr]

e Fr.Melchor Martinez” (Punagiie, 1807).

Cerca de las casas de la mision vivia el fiscal,
capitanesy tenientes de amigos o de indiosy
algunas familiasespanolas cuyo nimero fue
aumentando con el transcurso del siglo XIX.
Los fiscales, una institucion de larga data en
América y en Chile, apoyaron las labores de
evangelizacion a jesuitas y franciscanos en

Valdivia. Eran indigenasya catequizados que

servian como agentes de evangelizacién, siendo
instituidos en los Concilios Limenses, y su rol
también fue destacado en Sinodos Diocesanos
del Obispado de Santiago, en los siglosXVIIy
XVIII (Guarda, 1968, 2000). A mediados del
siglo XIX, el Intendente de Valdivia Salvador
Sanfuentes (1846), describe su trabajo de en-
senanza de la doctrina en mapudungun y el

apoyo a los misioneros como intérprete.

Agentes centrales para la organizacion y el
manejo de las misiones fueron los capitanes
y tenientes de amigos o de indios. En 1795,
el Gobernador de Valdivia Juan Clarke, se
referia a sus obligaciones politicas y religio-
sas, ordenandoles residir en las “reduccio-
nes de indios” y no salir de ahi sin permiso
del misionero, salvo que fueran enviados
por el Gobierno, avisar cada sabado a las
parcialidades para que asistieran a misa los
domingos; estar presente en la misa para que
“compongan las diferencias” y acompanaral
misionero a visitar enfermos (Clarke, 1795).
En el siglo XIX, eran oficiales de la misiéon y
los misioneros sugerian sus nombres cada
vez que se producia una plaza. No obstante,

los capitanes de amigos tuvieron siempre una
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doble dependencia y, entre sus funciones,
estaba la de acompanar a los caciques de su
mision a la visita al Gobernador (y después
al Intendente) de Valdivia y mediar entre las
autoridades y los indigenas en lo que fueran
requeridos por el gobierno o por los caciques
de su jurisdiccién. En la década de 1830, se
emitié una serie de disposiciones destinadas
alosestablecimientos misionales. Entreellas,
se disminuy6 la cantidad de plazas para capi-
tanesde amigos, una medida resistida por los
misioneros (Poblete, 2007). El Intendente de
Valdivia, José de Cavareda, solicité en 1833
la reposicion de los capitanes que existian
antiguamente, pero sin éxito. Los nuevos
capitanes de amigos no estuvieron destinados
alas misiones, quedando en labores politicas
y asignados en el territorio de los indigenas
‘infieles’ del norte de la Provincia. Con algunas
transformaciones, esta institucion perduré

durante todo el siglo XIX (Vergara, 2005).

También vivian en las misiones unos pocos
ninos que asistian a las escuelas misionales
(Poblete, 2009) que se fundaron después
del decreto del 30 de octubre de 1834, para

“promover la educacion de losindigenasdela

Provincia de Valdivia” que ordenaba formar
escuelas de primeras letras en las misiones,
supervisadas por los misioneros, pero con
preceptores contratados para la instruccion
de los ninos. A estos residentes en las misio-
nes se sumaban periédicamente grupos de
jovenes de ambos sexos —que los misioneros
denominan indios de rezo- que eran llevados
hasta alli por un par de semanas o mas, para
que cumplieran con la catequesis y el apren-
dizaje de conceptos basicos de la religion.
Durante su estadia trabajaban en diversas
labores agricolas, reparacién de edificios y

cercos, cocinay tejido.

4. Lainstruccion religiosay el trabajo para

la mision

Al no poder agrupar a los mapuche-huilli-
ches en pueblos, los misioneros intentaron
acercarse por otros medios al modelo de las
reducciones y asegurar el cumplimiento de
rutinas de asistencia al rezo, a la confesion,
alamisa dominical y festividades religiosas.
Para intentar ejercer cierto control sobre las
parcialidades de su jurisdiccion, se redujo el

territorio de influencia de cada mision. Se
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trasladaba a la ciudad de Valdivia grupos de
hombres y mujeres mapuche-huilliches “de
diez en diez o de veinte en veinte”, “deposi-
tandolos” en casas de espanoles donde servian
y asistian al rezo dos veces al dia, hasta que
se consideraba que sabian lo preciso para
confesarse. Esta practica perduré en todas
las misiones que tuvieron los franciscanos
mientras permanecieron en la jurisdiccion
de Valdivia. En las misiones del interior, los
neodfitos residian en las misiones en una ha-
bitacion colectiva destinada a ellos. Ademas
de facilitar la conversion, este sistema les
aseguro laintegracién delos “indios de rezo”
altrabajo en casasde vecinos o en las misiones

(Poblete, 2007).

Cada mision asentaba su jurisdiccion sobre
uno o dos cacicazgosy sus parcialidades, cuyo
numero y cantidad de poblacion varié con
los anos, pero que mantuvieron un patrén
de asentamiento disperso. Tedéricamente, la
misidén ejercia sujurisdiccion sobre lasalmas
delosindigenas que vivian en este espacio; su
mandato era incorporarlos a la fe cristiana
y, una vez que estaban bautizados, vigilar su

conducta y velar por su participacion en los

otros sacramentos. Los infieles no estaban
obligados a asistir a la misién, pero esta ex-
cepcién era fundamentalmente para aquellos
“viejecitos infieles”, pues las parejas consti-
tuidas después del establecimiento de cada
misién eran presionadas para que se casaran
segun los ritos cristianos y, una vez casados,
eran forzados a bautizar sus hijos y enviarlos
alamisién periddicamente cuando cumplian
doce, catorce afios o mas, aunque la efectividad
de estas practicas vario segun las misiones.
La asistencia a la misién de los “indios de
rezo”, constituy6 una practica central en la
vida cotidiana de las misiones valdivianasy
alter6 profundamente las vidas de quienes
quedaron en el territorio que fue delimitado
como su jurisdiccion. En el siguiente relato
de Ignacio Domeyko, podemos observar estas

practicas al interior de la misién:

Enel patio algunosindios estaban trabajando
en una nueva construccién que erigia Fray
Hilario. Cuando le pregunté si estas gentes
estaban trabajando alli por su propia volun-
tad o por plata, me dijo que, de acuerdo ala
costumbre de los viejos misioneros espano-

les, cuando ha de casarse una joven pareja
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india, cuyos padres ya estaban bautizados,
la joven pareja debia previamente visitar
al misionero para que éste examinara si
sabian el catecismo, oraciones, ritosy buena
conducta. Esta costumbre se conserva hasta

ahora (Domeyko, 1977: 727].

Lainformacién que entrega Domeyko se repite
en Sanfuentes (1846) e informes misionales.
En primer lugar, la llegada a 1a misién no es
voluntaria, se requiere de la participaciéon
de los capitanes de amigos para “recoger” a
quienesasisten al aprendizaje deladoctrina;
la permanencia se extendia desde una sema-
na hasta un mes y la rotacién aseguraba la
presencia continua de grupos de huilliches
en la misién, lo que sin duda ocasion¢ los
reclamos de quienes eran forzados a perma-
necer en estos establecimientos. El rezo o el
aprendizaje dela doctrina, objetivo explicito
de la permanencia en la misién, se realizaba
agrupando en la manana y en la tarde a los
nedéfitos en grupos separados, hombres y
mujeres, que rezaban bajo la direccién del
“fiscal” que recitaba con ellosla doctrinaylas
oraciones en la lengua mapuche. Después de

estasletanias, el misionero interrogabaalos

huilliches directamente (algo poco frecuente
en el siglo XIX) o por medio de los intérpretes

(fiscal o capitan de amigos).

Aungque el Reglamento de Misiones del Colegio
de Chillan de 1775 disponia que en las misio-
nes no se siembre “cosa alguna para nuestra
mantencion ni por cuenta nuestra con ocasién
de sustentar huenis” (Iturriaga, 1992: 17), el
aprendizaje dela doctrinaylaincorporacién
a la religion catodlica estuvo estrechamente
vinculada al trabajo doméstico y ala produc-

cién de granos e hilados.

En 1804, fray Francisco Xavier de Alday de-
fiende la necesidad de contar con este trabajo
indigena en la misién para “la manutencion
de los indios, que es preciso alimentar todo
el tiempo que se gasta en su catecismo, ins-
truccion y disposicion para recibir los Santos
Sacramentos” (Alday, 1804). Fray Antonio
Hernandez Calzada muestrala participacion
huilliche en labores agricolasy de construccion
de habitaciones, explicando que trabajaron los
“indios de la misién con el s6lo cargo de mante-
nerlos” (Hernandez Calzada,1832), detalle que

no pasoinadvertido para el Visitador General
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de Oficinas Fiscales, Victorino Garrido, quien
recordo alos misioneros que forzar el trabajo

indigena iba contra las leyes (Poblete, 2007).

En suinforme de 1848, fray Diego Chuffa re-
cuerda la necesidad de contar con el trabajo
indigena parala mantencién de los residentes
en las misiones (Chuffa, 1849). Incluso desde
las misiones de la Araucania, Fr. Querubin
Brancadori recuerda la importancia de este
aporte en las misiones Valdivia, donde los
“indios” que van arezar, trabajan en sembrar
y cosechar los granos para mantenerse ellosy

losninos de las escuelas (Foerster et al, 2006).

Si la produccién era solo para el consumo
interno de las misiones o era comerciada, no
es posible deducirlo con los antecedentesala
vista. Un inventario de la Misi6n de Cudico,
presentado por fray Rémulo Poggi (1841),
sugiere que parte de la produccion se vendia,
pero hay que recordar que esta era la misién
que tenia mas tierras y estaba situada en te-

rrenos muy fértiles.

La permanencia de los mapuche-huilliches

en las misiones durante los periodos de

catequesis, fue una experiencia pedagégica
en un sentido amplio; alli trabajaban y eran
adoctrinados en la fe catdlica, una tarea que
los misioneros consideraban casiinutil por el
supuesto olvido en que caian sus ensenanzas.
Masalla delo que reconocieron los religiosos,
las habitaciones construidas paralos “indios
derezo” no solo sirvieron para su alojamiento
y alimentacidn; lasdivisionesinstauradasal
interior de la misién, separando a hombres
y mujeres y huilliches e hispano-chilenos,
transmitieron concepciones de género, sexua-
lidad, razay organizacién étnica del espacio.
Este espacio huilliche en la misiéon —el galpon,
hualpoén o “casa de cholos”-eraretratado por
los misioneros como un lugar peligroso por
las fogatas que solian hacer sus habitantes
transitorios y, en consecuencia, fue situado
frecuentemente lejos de la Iglesia y dela casa
misional y cerca de la cocina. No es dificil
imaginar que, en el largo invierno del sur,
cuando laslluviasyel friono daban treguay
los ponchos humedecidos no servian de abrigo,
estos galpones con sus grandes fuegos eran el
Unico refugio que tenian los “indios de rezo”
al interior de la misién3. Alli, en medio de la

noche, el fuego y el olor de las comidas daban
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espacioalosjuegos, losrelatosy ala memoria

de otros tiempos.

Elintendente de Valdivia, Salvador Sanfuentes
(1846), informa de multiples quejas de las
comunidades por las extensasretenciones en
las misiones que les alejan de sus familias y
quehaceres; disponiendo que no se les retenga
por mas de ocho diasy que no se leslleveala
mision en el tiempo de siembras y cosechas.
Salvo el relato de fray Diego Chuffa de 1848,
sobre las dificultades que enfrentaban las
misiones sin el trabajo indigena, se desconoce
si se cumplié esta orden, pero la asistencia
a rezar y trabajar en las misiones continug,
incluso después de 1849, bajo las misiones

capuchinas (Philippi, 2003).

Esta estrategia de conversién en las misiones
interiores, se usé en conjunto con una de las
formas masradicales de desarraigo de nifios
y ninas huilliches que fueron sacados de sus
hogaresy “depositados” en casasde Valdiviay
otraspartesde Chile, donde se les incorporaba
al servicio doméstico y se esperaba fueran
catequizados. Para separaraaquellasninasy

ninos de sus familias se argumenté que eran

huérfanos, que sus madres eran solteraso que
se los salvaba de la persecucion por acusacio-
nes de brujeria lanzadas por los “adivinos”,
alejandolos de sus nucleos familiares con el
doble proposito de cambiar sus habitos y lle-
varlosaformar parte delamano de obrapara
las casas y haciendas de los hispano-criollos
y chilenos (Poblete, 2019).

5. Lamision como escenario de produccion
y reproduccion de imagenes de poder y

autoridad

En el territorio mapuche-huilliche, como en
otras fronteras coloniales, la mision fue un
sitio fundamental parala ejecucién de rutinas
estatales que produjeron y reprodujeron el
orden colonial; un espacio donde, tomando
lasideas de Thompson (1994), se montaba un
teatro del control politico. El espacio misional
valdiviano congregaba a mapuches e hispa-
no-chilenosno solo en torno a las ceremonias
religiosas; también fue el centro de rituales de
caracterjudicial y politico, como ocurrié con
las compraventas de tierras entre espanoles
y huilliches, y las juntas o parlamentos que

se hicieron para confirmar la sujecién de los
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ulmenes a las autoridades de gobierno y alos
misioneros. Losrituales religiosos, judiciales
y politicos legitimaban la lejana figura del
Rey, de losgobernadores coloniales, de comi-
sarios de naciones y capitanes de amigos. A
su vez, consagraron la autoridad de los caci-
ques gobernadores y otros lideres huilliches
coloniales, como los “fiscales” de mision y
los “capitanejos” frente a su pueblo. Estas ce-
remonias hicieron “conocery reconocer una
diferencia” (Bourdieu, 2007: 80), operaron
como ritos de institucién consagrando auto-
ridades huilliches y espanolas, clasificandoy
delimitandoidentidades en la comunicacién
interétnicay alinterior del pueblo huilliche,
entre sus caciques y su comunidad, contri-
buyendo a fortalecer la organizacién politi-
co-social que representa al pueblo huilliche
hasta nuestros dias; la Junta de Caciques del
Butahuillimapu, que agrupa a los cacicazgos
de Osorno, Chiloé y algunosde Valdivia, cuyas
bases de sustentacion politico culturales se
anclan en la memoria de los Parlamentos y
Tratados de Paz de 1793 (Foerstery Vergara,
2001, Foerster 1998).

6. La misa como espacio de sujecion y

civilizacion

Lamisa fue un espacio pedagogico, en un sen-
tido amplio; un sitio social que permiti6 actuar
mas alla del rito fundamental de la fe catélica,
construyendo subjetividades y disposiciones
orientadasagenerar practicas que, misioneros
y autoridades civiles, consideraban correctas
tanto en el dominio religioso como en la suje-
cién a las instituciones estatales. En la misa
se buscaba impresionar e infundir el temora
Dios por medio del canto, por la solemnidad
de la vestimenta de los misioneros y, sobre
todo, porque en la misa se realizaba el casti-
go publico alos “rebeldes”. Un claro ejemplo
de esta estrategia se encuentra en una carta
enviada en 1833 por Fr. Antonio Hernandez
Calzada, misionero de Quilacahuin y San
Juan de la Costa, al Prefecto de Misiones; en
ella explica que los “adivinos” que encontroé
en la Mision de San Juan de la Costa fueron
obligados “un domingo a oir misa, delante
de todos” (Hernandez Calzada, 1833). Estas
practicas represivas estaban contempladasen
el Reglamento de Misiones de 1775 (Iturriaga,

1992) que ordenaba que, en la misa y después
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de ella, se debia vigilar y controlar que los
“indios” muestren la “reverencia debida”
en sus actitudes y vestimenta, también que
se debia exagerar los castigos frente a los
otros integrantes de la parcialidad®. En este
espacio se catequizaba y se resolvia diferen-
cias, negociando la mantencién de un orden
que no se limitaba a la subordinacién de una
parcialidad al misionero, sino que intentaba
incluir las relaciones entre las parcialidades
y sus ulmenes, los misioneros y las autorida-
des valdivianas. En el periodo republicano,
Fr. José Martin Gil, hablando de la escasez
de capitanes de amigos, recuerda las formas
coloniales y sugiere volver a las practicas de
las “misiones antiguas” pararesolverlos con-
flictos que enfrentan las comunidades y que
oponian amisionerosy autoridades politicas
en torno al trabajo de estos funcionarios (Gil,
J.M. 1833).

7. Ceremonias administrativas y judiciales

en el espacio misional

Las misiones fueron un espacio privilegiado
para ceremonias en las que el Estado buscé

integraralos mapuches huilliches y renovar

los tratados que marcaron su subordinacion.
Un ejemplo es la “Junta de Indios” realizada
en 1798 en la Mision de San Pablo de Rio
Bueno (AFCCh, 1798), seis afios después del
levantamiento iniciado en la misma misién,
que termind con un misionero y otros funcio-
narios de indios muertos y dejé una huella de
destruccion en las tierras huilliches al norte
y surdel rio Bueno porlarepresalia hispana.
En este escritose dice que el “Cacique Alcalde
Don Juan Queipul”, quien fuera uno de los
principales promotores de larebelién, esta en
la Misién de San Pablo de Rio Bueno acompa-
nado por “toda sureduccién y ocho clarines”,
sus “guilmenes y mocetones”, confirmando
su aceptacion de un conjunto de acuerdos de
“gobierno” que incluian la obligacion de pasar
losrios porlosbalseaderos del Rey, no cargar
lanzas, no hablar de levantamiento. También
se recordaba la exigencia de entregar a los
parvulos para el bautizo, la asistencia a misa,
confesién y catequesis para los cristianos,
casamiento por la iglesia de solteras y solte-
ros, y la prohibicién de los ritos mapuches.
Enlaceremonia estuvieron presentes los dos
misioneros de Rio Bueno; Fr. Manuel Ortiz

y Fr. Josef Ruiz, el Comisario de Naciones
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Francisco Aburto?, varios soldados y los ofi-
cialesde amigos de la Mision de Dallipulli, de
CudicoydeRioBueno. Lasautoridadesciviles
y eclesidsticas recordaron a Don Juan Queipul
los compromisos de sujecion espiritual y po-
litica contraidos por el cacique y sus aliados
después del levantamiento de 1792, pero al
reconocer la autoridad de Queipul, también
lo confirmaron y legitimaron como Cacique
Gobernador frente a los hispano-criollos de
los Llanosy frente a sus aliados y los ulmenes

de otras parcialidades.

Otrosritosjuridico-estatalesrealizadosen la
misién colonial fueron las ventas de tierras
que han quedado registradas en losarchivos
notariales y judiciales de Valdivia y Osorno.
En ellas, los misioneros y los funcionarios
de indios tuvieron un rol importante como
testigos y garantes de la autenticidad de los
testimonios ofrecidos por los participantes

en las ventas de tierras.

La venta y entrega de posesion del terreno
compradoal “Caciquedela Costa, Don Neypan”
por Juan Nepomuceno Vidaurre, detalla que

el 3 de Febrero de 1813, pasaron autoridades

locales dela “nueva repoblaciéon de Osorno” y
el Lengua General, Don Bernardo Montesinos,
a la Mision de San Juan de la Costa a darle

posesién a Vidaurre:

“El potrero que tenia palabriado con el
casique Don Neypan, nombrado Pulutum,
endonde hice comparecer al dicho casique,
hermanos, mujeres, Gilmenesy demas mo-
cetones, y preguntandoles por el Lengua
General, Don Bernardo que si eran gustosos
el benderle dicho potrero a [...] Vidaurre,
contesto el Casique, que como dueno absoluto
selas vendia con gusto de sus mujeres, hijos

y mocetones que alli estaban presentes...”.

En seguida, se realiz6 la ceremonia de pose-

sion, donde:

“el referido Juez Comisionado, Lengua
General tomaron de la mano al comprador
Don Juan Nepomuceno Vidaurre, lo pa-
searon por las tierras arrancando yerbas
tirando piedras y dando las tres voces de
Posesién, posesion, posesion, en senial de
sentarlo con todo su Dominio y Senorio

que en dichas habia de poseer, y para que
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en todo tiempo conste firmé dicho Senor
Juez, lengua general, teniente comisario,
capitanes de amigos y demas testigos...”

(ANS, Judicial Valdivia, 1813).

En este caso, el cacique esta presente porque
es el vendedor, pero su participacién era un
requisito en todas estas ceremonias, actuando
de garante y testificando su acuerdo con la
venta. Asiocurrio, por ejemplo, en un litigio
sobretierrascercanasalamisiéon de Mariquina,
fechado el 26 de agosto de 1803 donde el Lengua
General, Bernardo Montesinos, pidi6 “compa-
recieran ala Mision de la Mariquina el Casique
don Tomas Trecananqu, su Capitanejo don
Tomas Marinamaqu, y el que se querella don
Jasinto Chanqueu y en presencia del Capitan
dela Redusiony espanoles quealliseallavan”
(ANS Judicial Valdivia, 1816).

El papel de los misioneros también fue clave
paratestificar en estoslitigios. Estas transac-
ciones contribuyeron a reforzarla centralidad
de las misiones y su autoridad en ambitos
que, amedida que avanzé el siglo XIX, fueron
dejados en manos de autoridades administra-

tivas chilenas, jueces e inspectores locales.

Aunque fueron espacios donde la agenciay los
proyectos de dominacién hispanos parecen
primar, el reconocimiento continuo de auto-
ridades mapuche-huilliches, distinguidas con
bastones, recibiendo un trato diferenciado
y el respeto de su venia en la autorizacion de
las ventas contribuyd, como hemos dicho,
a la consolidacion y persistencia de la orga-
nizacion que representa al pueblo huilliche
hasta nuestros dias, cuya estructura basica
—cacique, capitanejo y fiscal— esta presente

en estas transacciones de tierras.

8.Lasluchasentornoalasconcepcionesdela

muerteylaspracticas funerarias mapuches

En los puntos anteriores se ha mostrado
como alinterior delas misiones, lamisaylas
ceremonias administrativas fueron espacios
sociales en los que las presiones hispanas por
imponer significados se desarrollaron con
bastante holgura. No es el caso de las practi-
cas funerarias, que fueron objeto de luchas
constantes entre misioneros y huilliches. Al
contrario del rito bautismal que fue incorpo-
rado tempranamente, en este espacio hubo

una resistencia férrea y generalizada, desde
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las primeras décadas de asentamiento de las
misiones franciscanas. El rechazo a abando-
narlas fue particularmente fuerte entre los
ulmenes mapuche-huillichesy deméas “hom-
bres de respeto” quienes, incluso si estaban
bautizados, se negaban a enterrarse bajo el
ritual catélicoy en el cementerio misional. Fr.
Ramoén Redrado, en su informe de la Mision
de Valdivia de 1775, sefiala que no observa la
presencia de estas practicasy solo hace notar
que, porladistancia, algunos se enterraban en
sus eltunes (Redrado, 1775a). Por el contrario,
el Informe Cronolégico de las Misiones de
Fr. Miguel de Ascasubi, entrega informaciéon
detallada sobre la resistencia a los entierros
cristianosen toda el area donde se establecieron

las primeras misiones (Ascasubi, 2009: 235).

Las exhortaciones que hacian los misioneros
en contra de estos rituales, probablemente
siguieron las platicas del Confesionario por
Preguntas del Padre Antonio Hernandez
Calzada: “;Para qué le dais a vuestro cuerpo
tanta comiday tantabebida, ofendiendo asia
Dios? No le deis tanto a vuestro cuerpo, ni le

deis tanta chicha: pues se ha de convertir en

gusanos, que lo comeran después de podrido”
(Hernandez Calzada, 1907 [1843]: 61-62).6

Estamirada cristiana de la muerte que intentan
transmitir los misioneros franciscanos, se en-
frent6 con las concepciones mapuche-huilliches
de lo sagrado, las formas correctas de enca-
minar el espiritu hacia sudestino (Schindler,
1996) y la centralidad del ritual funerario
para una compleja red de conexiones con los
antepasados, con los aliados vivos y muertos,
incluso para la construccion y reconstruc-
cién de los liderazgos politicos. Frente a este
firme entramado de significados y practicas
que unian a vivos y muertos a través de los
ritos funerarios, los misioneros dificilmente
podian apuntar a sus objetivos, sino por la
fuerza. E1 Reglamento de Misiones de 1775
evidencia la conciencia que estos tenian de
la dificultad de cumplir con estos mandatos,
pues proponen posponer momentaneamente
algunos, como la obligacién de enterrarse en
la iglesia, para no arriesgar la confesién an-
tes de morir (Iturriaga, 1992). Sin embargo,
lo que se observa en las décadas siguientes
es la persecucion de estas practicas que los

misionerosintentan terminar recurriendo a
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las autoridades civiles o militares de la Plaza
y obligando a enterrar los difuntos en las

misiones.

8.1 La resistencia mapuche huilliche a los
entierros en cementerios misionales

En 1775, los misioneros de la Mision de San
Joseph de Mariquina explicaban los motivos
porlos que no podian aumentarlos entierros
en la Iglesia, apuntando a uno de los rasgos
fundamentales enla concepcién dela muerte
mapuche “porq[u]e sienten mucho el g[u]e sus
Cuerposno sean Enterrados en los Sepulcros
de sus Antepasados, para cuyo efecto tienen
en cada Parcialidad un lugar senialado y
cercado con maderos, al qual en su Lengua
llaman Eltun” (Valcarcel y Gofinon, 1775).
Este rechazo de los mapuche-huilliches a ser
enterrados enla mision, esta relacionado con
unade las funciones centrales del ritual mor-
tuorio mapuche; vincular a los vivos con sus
antepasados (Dillehay, 1995, 2011; Latcham,
1924, Rosales, 1877) y hacer “del muerto un
verdadero muerto, un antepasado” (Foerster

y Gundermann, 1996: 205).

Las dimensiones centrales de este ritual son
descritas por Rosales (1877), Sors, (1921),
Ascasubi (2009), Gay (1844) y Domeyko (1977).
Segun Rosales, distinguen “suertes de perso-
nas, los caciquesy gente noble, los soldadosy
la demas gente plebeya, hombres y mugeres”.
Almorirelalma, los caciques se convierten en
moscardones que acompanan a los parientes
en sus fiestas. Por esto sus parientes “en sus
casas|...] asperjanasusdifuntos diciendo Pu
am, que es como brindando a las almas, que
con esta palabra am significan las almas de
losdifuntos”, agregando que las almas de los
caciques habitan en los volcanes, las de los
conas se irian a las nubes a continuar bata-
llando, mientras en la gente comiin “van sus
almas a la otra banda del mar a comer papas
negras”, en unavida triste en campos friosy

sin lena (1877:162-163).

Esbastante claro en losinformes misionales,
quelaspracticasfunerarias se diferenciaban en
su complejidad si el difunto era un ulmen (rico
y poderoso) o si era del comun. En el primer
caso, se postergaba la ceremonia paraasegurar
que su paso a su destino final se completara

adecuadamente. El tratamiento dela muerte,
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en estos casos, requeria de tiempo para con-
feccionarlaropaadecuada, aprovisionarse de
comidaybebidaen abundanciay contactaralos
parientesyaliados que debian estar presentes
en la ceremonia. Estos preparativos podian
tomar desde seis meses aun ano, undato que
aparece frecuentemente en los relatos de toda

el area mapuche y mapuche-huilliche.

En 1803 el Lengua General, Bernardo
Montecinos, afirma que los “[indios cristia-
nos]| solicitan muchas veces enterrarse en las
sepulturas de sus padres y abuelos”. El testi-
monio de Maria del Rosario Adriazola, quien
se crid en la Misién de Dallipulli, sefiala que
los caciques tienen sus propios cementerios
o eltunes para sepultar en sus tierras a sus
“guilmenesyagregados”, adicionando que en
la Misién se entierran solo los “indios pobres”
y que los ulmenes solo aceptaban bautizarse
con la condicion de ser enterrados en sus
eltunes; apoya esta idea senalando que los
hijos del cacique gobernador de Dallipulli,
Bernardo Calvuguru, no fueron enterrados
en la misién sino en sus tierras, aunque el
misionero fray Francisco Xavier de Alday se

lo solicité (Sayers, 1803).

El poder de los mapuche-huilliches para de-
cidir dénde enterrarse una vez establecidas
las misiones dependia entonces de su agencia,
desigualmente distribuida no solo enlarelaciéon
interétnica, sino también en las relacionesal
interior de las comunidades mapuche-huilli-
ches. En este contexto, las diferenciasinternas
de las parcialidades mapuche-huilliches se
muestran, precisamente, en la capacidad de
negociacion de algunos frente a autoridades
civiles y administrativas que les permitian
enterrar a sus ulmenes en sus cementerios,
con sus antepasados, cumpliendo con las
obligaciones para convertirlos en verdaderos
antepasados, en rituales que requerian de la
participacion dela parentelayaliados, extensas
juntas con abundante comida, bebida y largos
parlamentos, acontecimientos que influian en
el prestigio del linaje del jefe muerto, aumen-
tando con este ritual su capital para futuras
negociaciones intra e interétnicas (Dillehay,

1995, 2011; Foerster y Gundermann, 1996).

Enlos primeros anos de los establecimientos
misionales, se establecié un camposanto en
cada Misién para los integrantes de todas

las parcialidades bajo su jurisdiccion. Esta
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propuesta se modific6é posteriormente,
aceptando los misioneros la existencia de
cementerios en otras parcialidades, accién
quejustificaron porlalejania o porladificul-
tad de acceder en tiempo de lluvias. Asi, en
1799, en el libro de las partidas de entierro
de la Misién de N.S. del Pilar de Quinchilca,
el Comisario Prefecto de Misiones Fr. Fco.
Pérez dejo la siguiente indicacién; “mando
que en aquellas parcialidades a distancia o
impedimento de los rios no permiten traer
los cadaveres al cement[eri]o de la Misién,
se forme un campo S[ant]o cercado, bendito
y colocada en el la S[ant]a cruz en el qual se
entierren los cadaveres de los christianos”. A
este entierro debia asistir uno de los misione-
ros, el capitan deamigoso el fiscal respectivo.
De los libros de defunciones de la Misién de
Quinchilca se deduce que los misioneros no
estuvieron presentes en muchos funeralesy,
probablemente, tampoco un funcionario de
la Misién, capitan o teniente de amigos, ni
alguien dispuesto a denunciar las practicas

funerarias tradicionales.

La pérdida de autonomia de los mapu-

che-huilliche sobre su territorio puede haber

disminuido la frecuencia de estas practicas,
pero siguieron realizandose a escondidas de
misioneros y autoridades civiles, como se
deduce de losinformes enviados por el Padre
Antonio Hernandez Calzada al Vice Prefecto
de Misiones P. Manuel Unzurrunzagayal Vice
Prefecto Diego Chuffa (Poblete, 2007). En 1834,
Fr. A. Hernandez Calzada haceunllamado a
mirar las “juntas de entierro en que no asis-
ten mas que cristianos” con mayor atencién
(Hernandez Calzada,1834b). En 1837, vuelve
sobre este punto al describir su biisqueda del
cadaver de un “viejecito infiel” que murié
sin que su familia avisara para bautizarlo,
relatando a fray Manuel Unzurrunzaga que
“dexe que lo pusieran en la canoa y al otro
dia ya que se habian retirado los de la media
junta, mandé al capitan [de amigos] Catalan
que le diera sepultura” y agrega que también
oblig6 a enterrar otros cuerpos, exhortandolos
a dejar las juntas (Hernandez Calzada, 1837:
165). Por ultimo, en 1843, protestaba porque el
gobierno autorizé alos mapuche-huillichesa
enterrarse en sus camposantosy por lanegativa
del cacique a traer a un muerto a enterrar en

la misién (Hernandez Calzada, 1843).
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Ignacio Domeyko (1977), en un relato de la
mision de Quilacahuin en 1845, también da
cuenta de la persistencia de estas practicas,
que los mapuche-huilliches defienden presen-
tando sus querellas a las autoridades civiles,
gobernador o intendente, oponiendo los po-
deres civiles y religiosos, para actuar en los

intersticios dejados.

Estas costumbres funerarias que implicaban
retrasar el entierro para acumular comi-
das, bebidas, tejer la vestimenta adecuada
a la dignidad de los viejos ulmenes y avisar
a parientes y aliados que vivian lejos, evi-
dencian diferencias internas en la sociedad
mapuche-huilliche. Los mas pobres—segiin el
testimonio de Rosario Adriazola, criadaenla
misién de Dallipulli- tenian menos posibili-
dades de resistir a los misioneros, quedando
en los cementerios misionales, un destino
que los ulmenes podian evitar (Sayers, 1803).
Por otro lado, el relato de Malaspina en 1790
sugiere diferencias de género, alafirmar que
los huilliches, como nacién militar, aprecian
mas a hombres que a mujeres y que casi no
se percibe dolor en la muerte de las mujeres

(Sagredo y Gonzalez, 2004). La ausencia de

las mujeres en las descripciones de funera-
les es evidente pues, salvo por una mencién
rapida en la descripcién de Ascasubi (2009),
quien senala que el entierro “comun a todos
los naturales del reino, [que] se reduce a que
muerto el indio o india meten el cadaver
en una canoa...”, no se ha encontrado otros
datos. Reflejo de la estructura mapuche de
género o de las perspectivas de los otros que
describen estas practicas, la muerte de ellas

ha sido invisibilizada.

9. Dominacion, subordinacion y resistencia

en las misiones

Las practicas de conversion se entretejieron
con las de civilizacién en multiples sentidos,
uniendo la ensenanza de la fe catélica con el
despliegue de mecanismos parael control de
los cuerposyla habituacién al trabajo. Enlas
misiones se imponia su sujecién a las leyes
estatales para pacificarlos, fortaleciendo
simultineamente a las autoridades mapu-
che-huilliches una practica que se manifiesta
en las preguntas que refuerzan el poder del

cacique en el “Confesionario por Preguntas”,
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usado en la ensenanza y evaluaciéon de los

avances en la cristianizacion.

La accion de los misioneros sobre los sujetos
mapuche-huilliches, pueden entenderse
como procesos pedagodgicos de imposicion de
un arbitrario cultural (Bourdieu y Passeron,
1979). Esta pedagogia se orientd a su sociali-
zacidn, lainculcacion de ciertos significados,
su integracion a una nueva sociedad, a una
nueva forma de vivir (como cristiano, “en

policia”, etc.).

El anilisis de la informacidén, evidencia
practicas al interior de la misiéon que no se
limitaron a la evangelizacién. Las misiones
fueron espacios en los que el Estado y la Iglesia
se propusieron formar, a través de multiples
practicasy rutinas, cierto tipo de sujetos civi-
lizados, inculcando categorias de percepcion,
principios de vision y division que hicieran
posible los actos de sumisién y de obediencia,
creando cuerpos déciles para escuchar las
“llamadasal orden” (Bourdieu, 1994:118). En
este contexto de presiones materiales y simbo-
licas, las autoridades huilliches no aceptaron

pasivamente las imposiciones y aparecen

tensionando estos dos polos de la sociedad
hispana, negociando y argumentando para
obtener un mayor espacio de maniobra frente
a las crecientes condiciones de opresién. El
analisis del régimen interno de las misiones
huilliches, muestra practicas y rutinas que
evidencian la subordinacién, laresistenciay
lasdiversas estrategias de adaptacion desarro-
lladasalinterior delas misiones. La resistencia
a este orden impuesto y la consciencia de la
pérdida de su libertad frente al avance de los

colonos, es evidente en el siguiente escrito:

“Indudablemente el pueblo es consciente de
que anteriormente a tierrales pertenecia a
ellos por completo y ahora esta sometida
a duenos extranjeros que con frecuencia
los explotan, los engafian y los tratan con
desprecio, y cuando se reiinen para alguna
orgia se escuchan todavia con frecuencia
cantos de afioranza por la libertad perdida
que muchas veces terminan en lagrimas”

(Philippi, 2003: 83).

Estos antecedentes sugieren quela dominaciéon
no era consentida, no pasaba desapercibida

paralosdominados, no era eufemizada-para
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usar las palabras de Bourdieu (2007)-, se aca-
taba por miedo al castigo o como forma de
adaptacion para acceder a ciertos recursos,
pero se mantenia una expectativa de romper
con las condiciones en las que vivian. En el
siglo XIX, en el territorio mapuche-huilliche
sus habitantes continuaron fugandose de los
espacios misionales y esforzandose por escon-
deralosninosdel bautizoy delaescuela. Pero
no todo fue resistencia. Si en los primeros
anos de las misiones primaba la fuerza y la
oposicion de muchas familias a incorporar-
se al cristianismo, a mediados del siglo XIX
habia resistencia en algunosy resignacion en
otros. Asiocurriaenladécadade 1860, cuando
frenteaunllamado aalzamiento del cacique
Loncochino, el cacique Nomel, del distrito de
Juncos, rechazé involucrarse porque creia im-
posible lograrecharalos “espanoles” y porque
admitia que los necesitaban para obtener un
conjunto de productos en sus intercambios

(Philippi, 2003).7

({Como se fue imponiendo y resistiendo cier-
to orden a través de las rutinas y practicas
cotidianas en las misiones? Para estudiar las

formas de resistencia cotidiana, Scott (2000)

intentajuzgarelimpacto deladominacién en
las discrepancias entre el discurso publico y
eloculto, sugiere redirigir lamirada desde el
analisis dela dominacién en el discurso pitblico,
alandlisis del discurso oculto o dela conducta
fuera de escena, lejos de quienes detentan el
poder. Argumenta que el analisis del discurso
publico lleva a pensar que los subordinados
aceptan ladominacién sin resistencia, mien-
trasal mirarlostraslasbambalinas, saldriaa
laluzla “insubordinacién ideolégica” (Scott,
2000: 21). Las cartas einformes de misioneros
muestran estosactos deresistencia cotidiana,
expresados en la demora en llegar a la misa
ono asistiralaiglesia en domingosy fiestas.

Veamosla queja del Padre Hernandez Calzada:

“Yano puedo sufriren esta Mision losdias
de Domingo y Fiestas, que comenzando la
misaalasonceomas,lleguen unosalamitad
y otros al fin de la misa: ayer ultimamente
supe que se habian quedado muchos a la
otrabanda del rio jugando a la chueca y asi
se volverian a sus casas [...]” (Hernandez

Calzada, 1835).
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Otras formas de resistencia cotidiana lleva-
ron al ocultamiento de los parvulos para el
bautizo, la indiferencia a los llamados de los
misioneros y duplicidad en las respuestas,

conceder publicamente, pero hacer a su modo:

“atodo dize may, estd muy bien, porevitar
quele persuadan conlaluzdelaverdad]...]
mupiguey Patiru: tiene razén el Patiru; dize
muy bien, esta es su expresion ordinaria; pero
solo es por no oir mas razones ni motivos,
que convenzany denluzasuerrado, y ciego

entendimiento” (Redrado, 1775b: 248).

Lasideasde Scott (2000) iluminan el analisis
delacotidianeidad al interior de las misiones,
en las temporadas que los huilliches pasa-
ban como “indios de rezo”, dividiendo sus
horas entre las actividades ordenadas por
los misioneros y las horas en el “hualp6n”
o “casa de indios”. Sin embargo, no toda la
experiencia de resistencia de los huilliches
serealizaba en la “trastienda politica” (Scott,
2000). Si miramos la vida fuera de la misién,
se observan formas “publicas” de negociary
resistirla dominacion; los ulmenes mapuches

huilliches mantenian vinculosinternos, que

aseguraban la comunicacion entre losrewey,
alavez, mantenian comunicacién interétnica
por medio de un complejo entramado diplo-
matico que incluia visitas al gobernador, al
intendente y participacion en “juntas” y otros
encuentros interétnicos, que no se podrian
considerar como la trastienda politica. Por
otro lado, hicieron uso de la palabra escrita
por lo menos desde el siglo XVIII (Alcaméan,
2010; Poblete, 2008) y enviaron cartasy me-
moriales a las autoridades espanolas y luego
chilenas, incluso en situaciones crecientemente
desfavorables, comolasvividasapartirdela
colonizacién alemana en el siglo XIX (Vergara,
2005, Foerstery Vergara, 2001), maniobrando
en los intersticios que dejé la accién contra-

dictoria de diferentes agentes estatales.

Las relaciones entre mapuches-huilliches
y misioneros en las tierras del interior de
Valdivia entre 1769 y 1848, no pueden ser
analizadas solo desde la mirada de la domi-
nacion, que con seguridad trastocaba su vida,
porque los huilliches no estaban subyugados
en todos los ambitos de su vida. La subordi-
nacién politica no terminé de una vez con

todos los espacios de autonomia huilliche y
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esaindependencia se reflejo, sobre todo, en el
ambito de las practicas funerariasanalizadas.
Por décadas, la mayoria de los huilliches que
asistian a las misiones volvian a sus tierras
situadas en areas donde los misioneros lle-
gaban con dificultad, por temor, pues eran
tierras colindantes con las independientes,
o porque los terrenos pasaban parte del afio
aislados por las condiciones climaticas, los
rios y la falta de caminos. Estas condiciones
fueron cambiando a medida que avanzd el siglo
XIX ylos Llanos de Valdivia y Osorno fueron
poblados por chilenos de esas ciudades que
fueron rodeando a los mapuches-huilliches
y presionandolos para integrarse a escuelas,
misiones y otras agencias estatales o migrar

hacia las cordilleras, lejos de los llanos.
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Notas

1 E] detalle de las estructuras es: N°1: casa
misional; N°2: cocina o “casadeindios” y N°3:

capilla o iglesia.

2 En el escrito dice Quillagquén, debe ser
Quilacahuin porladescripcién delallegaday
el misionero que esta en ella, el Padre Hilario

Misquianti.

3 Remitoaquialadescripcién probabledela
Mision de Arique en AF Carpeta Prefectura

de Valdivia, papeles sueltos, ya citada.

4 Verespecialmente en el gobierno espiritual

los articulos 1 a 4 (Iturriaga, 1992: 24-26).

> En estas ceremonias realizadas en el te-
rritorio mapuche-huilliche el Gobernador
de Valdivia delegaba en los funcionarios de
“naciones”, de “amigos” o de “indios”, que me-
diaban entrelasautoridades hispano-chilenas
y los mapuche-huilliches, entre ellos destacan
el Comisario de Naciones Francisco Aburto
y el Lengua General de la Plaza, Bernardo

Montesinos.

6 Este Confesionario por Preguntas del Padre
Antonio Hernandez Calzada se escribi6 a
partir del de Febres (1765), pero el Profesor
Schuller que lo publicé, seniala que no analizé

sifue mejorado o adicionado por el Misionero.

7 LacitacompletadeR.A. Philippi, quien tenia
una propiedad en esta area dice: “El cacique
vecino, Nomel, al que Loncochino habiaincita-
dojunto con otrosaapoyar su plan, fue quien
le denuncié después de fracasar en suintento
de convencerlo para que renunciaraalaidea.
Nomel le dijo claramente: en primer lugar,

no vamos a conseguir echar a los espanoles
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(asi es como llaman los indios a los blancos);
como mucho, al principio podriamos matara
algunos por sorpresa, pero al final acabaria-
mos huyendo; segundo, no tenemos nada de
qué quejarnos de ellos y tercero, aun cuando
consiguiéramos expulsarlos del territorio
saldriamos perdiendo pues ;de dénde sacaria-
mos entonces las hachas, la sal y la pimienta
espanolas? ;donde podrian conseguir nuestras
mujeres el indigo para tefiir, agujas de coser,
tijeras, abalorios, etc.? cosas que nuestros
bisabuelos por cierto no necesitaban, pero
de las que ahora a nosotros no nos gustaria
prescindir” (2003, 84-85).
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