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Resumen

Lacreaciéon del primer convento de monjas en la sede de la Audiencia de Charcas obedeci6 a la decisiéon de
la elite que, sobre todo, necesitaba depositar a las huérfanas hijas de conquistadores y a las propias que
habia decidido no casar. Casa de refugio y solaz para las doncellas con vocacién religiosa, Los Remedios
también sirvid alingreso furtivo de quienes habian faltado ala conducta debida a su calidad y al depésito
de jovenes a quienes sus padres, maridos, hermanos o tutores forzaban o incentivaban a convertirse en
esposas de Cristo. Se recuperan en este ensayo las voces de mujeres que distaron de ingresar al convento
por propia voluntad, abrazando el enclaustramiento por mandato patriarcal y dejando rastro de discon-

formidad, abandono y esperanza de regresar a la vida en el siglo.

Palabras clave: Monasterio de los Remedios, vocaciones religiosas, ingresos forzados, accesos furtivos,

patriarcalismo

Abstract

The foundation of the first female convent in the seat of the Audiencia de Charcas was driven by the elite
that, first and foremost, needed to house the orphan daughters of the conquistadors and their own offs-
pring whom they would not offer a worldly marriage. House of refuge and solace to maids with religious
vocation, Los Remedios also served as a furtive entrance to those who openly offended the conduct owed
totheir calidad and a place to host women who were forced or encouraged by their fathers, husbands, bro-
thers or legal guardians to become the brides of Christ. This essay recovers the voices of women who did
not choose to be nuns by their free will and had to embrace claustration following patriarchal obedience

while giving testimony of their disagreement, abandonment, and hopes to return to worldly life.
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1. Introduccion, propésito y objetivos

En las ultimas tres décadas, los estudios sobre
las mujeres y el género desplazaron su mirada
a los beaterios, recogimientos y cenobios feme-
ninos a fin de abordar a un colectivo escasa-
mente atendido por la historiografia. La monja
emblematica Santa Teresa de Avila incentivé la
historiografia peninsulary su crecimiento en el
campo adiferencia de lasacademiasamericanas,
excepcién hecha de México a partir del estudio
pionero de Josefina Muriel (1946) sobre los con-
ventos novohispanos. Asuncién Lavrin (1973;
1975; 2008) y, mas tarde, Rosalva Loreto Lopez
(1990a; 1990b; 2000), desarrollaron incontables
publicaciones sobre los monasterios mexicanos
bajo una perspectiva socioeconémicay cultural,
casi siempre situados en la colonialidad tardia,
cuyo detalle merece un estudio historiografico
especifico. En el caso mexicano, numerosas in-
vestigaciones locales e internacionales, y desde
distintas vertientesdisciplinares, fluyeron hacia
el pensamiento, escritura, desarrollo artistico,
héabitos, procedencia y educacion de las monjas
tras la potente figura de sor Juana. Desde la
década de 1980, la historiografia sudamericana
comenzd por abordar los conventos desde una
perspectiva econémica, recuperandolos como
instituciones abocadas al crédito y la acumula-
cién de propiedades revertidas por sus monjas o
donatarios que los convirtieron en el paradigma

colonial del préstamo con garantia hipoteca-
ria. Méas tarde, desde una perspectiva social y
cultural, se escribi6 sobre las monjas, sus obras
corporativas, sus manifestaciones biograficasy
hagiograficasylavida conventual, en general. En
el Brasil, el Rio de la Plata y los Andes coloniales
una serie de investigaciones pioneras, como las
de Susan Soeiro (1974; 1978) para Salvador de
Bahia y Dante Zegarra Lépez (1985) sobre las
monjas de Arequipa, precedieron a las de Alicia
Fraschina (1999; 2000; 2010), Gabriela Braccio
(1999; 2000), Victoria Cohen Imach (2003; 2006)
y José Maria Arancibia y Carlos O. Ponza (2014)
para los cenobios de Buenos Aires y Cérdoba,
mientras que Kathryn Burns (1999) y Nancy van
Deussen (2001) destacan en el abordaje de los
monasterios y recogimientos de Cuzco y Limaz.
Para los conventos de monjas de Charcas, Maria
Antonia Triano Panadero (1999), Blanca Thérrez
(2000; 2001), Emiliano Sinchez Pérez (2011; 2013;
2014) y Aleyda Reyna Reyes (2015) ofrecieron
ensayos de escasa difusion sobre los conventos
de Santa Clara de La Plata y Los Remedios y
Santa Teresa de Potosi, respectivamente. Hasta
la fecha, ningln estudio sistematico y de larga
data se ha efectuado sobre los tres monasterios
de monjasdelaciudad de La Plata, cabeceradela
Real Audiencia de Charcas: Nuestra Sefiora de los
Remedios, Santa Claray Santa Teresa.
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Desde hace tres afios estoy abocada al abordaje
del primero desde una perspectiva de historia
social y de género, tras las que persigo las varia-
bles y fundamentos de la dominacién enlalarga
duracién. Mipropuesta es observarinstituciones,
como el convento, que a lo largo de los siglos co-
loniales concentraron las relaciones de poder y
replicaron las desigualdades de clase, etnicidad
y género, tras las que se atisban la produccién y
reproduccion de losvalores, practicasy represen-
taciones coloniales. En estaciones deinvestigacion
intermedias, surgen temas y problemas que se
plasman en contribuciones como la presente,
cuyo propoésito es develar los ingresos forzados
de doncellas y mujeresligadasalasfamiliasdela
elite platense, las cualesdesde el tiltimo tercio del
siglo XVIse involucraron en forma directaenla
fundacién, administracién y vinculacién social
del Monasterio de los Remedios. Este cenobio fe-
menino fue el primero de los tres fundados en la
ciudad de La Plata, también nombrada Chuquisaca
o Charcas, hoy Sucre, capital histérica del Estado
Plurinacional de Bolivia.

Paraabordarlo, cuento con un corpus documen-
tal procedente de las Escrituras Publicas de la
ciudad de La Patarecuperadas paralos siglos X VI
y XVII, en tanto la documentacion especifica de
Los Remedios esta perdida en su totalidad, ex-
cepcion hecha de alguna mencién fragmentaria
en los Libros de Acuerdosde la Real Audienciade
Charcas, en una Visita Eclesiastica a la jurisdic-
cién y los detalles de su fundacién que guarda el
Archivo General de Indias.

Dado que el cenobio fue fundado por la elite char-
quenaen 1574, lainstitucion, si bien fueamparada

espiritualmente por una orden religiosa, estuvo
atada a los jovenes linajes coloniales y a sus ne-
cesidades de consolidacién y supervivencia. Por
entonces, el estamento privilegiado de Charcas
estaba mas atento sostener la continuidad de su
estatusy a salvaguardar su patrimonio, alo que
contribuyeron sus hijas monjas que, con o sin
vocacion, ingresaban a un claustro que ayudaba
a descomprimir significativas erogaciones do-
tales, a la vez que a incrementar el prestigio de
sus familias.

Las declaraciones voluntarias de profesar resul-
tan elusivas (Sanz de Bremond y Mayans, 2000:
403), mientras que los registros de los ingresos
forzados, aunque escasos, cobran notoriedad
por permitir escuchar las voces, desesperadas
en ocasiones, de las jovenes doncellas y, aun, de
ciertas sefioras casadas cuyos depoésitos y toma
de votos resultaron inducidos por sus maridos 'y
patrocinantes.

Porlodescripto, previo al abordaje delosingresos
forzados y a fin de asociarlos a los imperativos
familiares, sitio en contexto al convento y a la
sociedad temprano colonial que lo establecid.

2.Delafundacion de Los Remediosy el propésito
delaelite fundadora

Siguiendo el propoésito de los fundadores, el
Monasterio de los Remedios pretendié ser la
cajaaurea urbana que reunieraaundistinguido
grupo de mujeres, cuyas familias prolongaban
tras sus paredes su condicién de beneméritas de
la conquista, resaltando su senorio, mostrando
cuidada (a veces inventada) genealogia pero,
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sobre todo, resaltando sus prejuicios frente a las
diferentes, en unaclarareplicaciéon dela sociedad
peninsular, fuertemente racializada y situada en
la catolicidad (Burns, 2007: 35-39; Hering Torres,
2011a: 35; 2011b: 10, 12, 30-32).

La blanca y silente iglesia situada en la actual
interseccién de las calles Arenales y Junin, a
pasos de la Plaza 25 de Mayo, es un documento
histérico que los vecinos de Sucre llaman “Las
Mobnicas”, y constituye, aparentemente, el inico
testimonio que permanece en pie del Monasterio
delos Remedios de Santa Ménica que un conjunto
de vecinos fundé en el tltimo tercio del siglo X VI,
luego delargas negociaciones, bajo la supervisién
religiosa dela Orden de San Agustin. El cenobio,
luego de sufrir avatares tanto econémicos como
politicos, y sorteando varios intentos de cierrey
secularizacién, extendio su vida religiosa junto
a un punado de monjas hasta 1910, en que los
padres de la Compania de Jestis lo sumaron a
su obra educativa junto al Colegio del Sagrado
Corazdén (Calancha [1639] 1976, III: 1177-1179;
Garcia Quintanilla, 1963, I11: 147-153; Arancibia,
1868; Mujia, 1887; Berrio, 1909)3. Como habian
operado algunos nobles peninsulares a los que
pretendian emular, losencomenderos de La Plata,
masalla de cegarse por la genealogia y planificar
el futuro de su descendencia, encararon la fun-
dacién de un convento que, aunque constituyera
una empresa dispendiosa (Atienza Lépez, 2010),
resaltaba su posicion social y proveia de un es-
pacio jerarquizado para el ingreso de las hijas
que habian decidido no casar, todo lo cual fluia
paralelamente a la construccion de sus linajes
(Bruns, 1999: 24). Con esa fundacién, la segunda
generacion de encomenderos buscaba asimismo,

por solidaridad y pertenencia de clase, incorpo-
rar alashijas huérfanas de los primeros vecinos
que habian fallecido durante las Guerras Civiles
(1538-1554) y carecian de recursos suficientes como
paraingresaren el selecto mercado matrimonial
de Charcas. Aunque la mayoria de esas doncellas
cargaba el estigma de la ilegitimidad, dado que
habian nacido de la relaciéon formal o casual de
sus padres espanoles con mujeres indigenas,
tenian la posibilidad de emular a las legitimas
si sus padres las hubieran reconocido y, vivos
o fallecidos, habian proveido a su crianza en su
casa o en hogares de espanoles, donde se instru-
yeron en la religion y cultura peninsulares. Esa
educacion les permitié difuminar el estigma de
nacimiento o su “imperfeccién genealdgica” para
ser admitidas en la elite, ingresando al mercado
matrimonial como sifueran espafiolas (Martinez,
2008: 61-70, 82-85; Presta, 1997), o al convento,
como verdaderas integrantes de la elite.

Asumiendo la fallida experiencia sucesoria de
la primera generacion sobre su prole en relacion
con un bien finito como la encomienda, que re-
queria la existencia de heredero legitimo para
garantizar su continuidad, los tenedores deindios
surgidosluego delasguerrasciviles optaron por
el matrimonio legitimo, aun con mestizas hijas
de conquistadores, a fin de fundarlinajes en cuya
perduracién seinscribia el habitus, que replicaba
lasjerarquiasy valores socialesenunaunién entre
iguales (Bourdieu, 1977: 73; 1979: 189-197; 1980:
52-65; Chacén Jiménez y Martinez Lopez, 1990:
33-35; Bestard Camps, 1992; Comas d’Argemir,
1992; Presta, 2000a: 35-38).
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Algunoslinajesencomenderos fueron notablemente
prolificos y, para desvelo de patrimonios recién
ensamblados que buscaban consolidar, partirlo en
dotes para garantizar el mejor matrimonio para
su descendencia femenina hubiera significado
suruinaen unageneracion (Sinchez Lora, 1988:
140-141; Vigil, 1994: 208-209). De no casarse en
el siglo, las doncellas tampoco podian permane-
cer en el hogar familiar y, vocaciones mediante,
sinceras, inducidas o forzadas, podian acceder a
otro matrimonio, en tanto el patriarca recurria
a un esposo ideal que era el Gnico exponente de
otro mercado matrimonial, cuyos representantes
terrenales requerian menores aportes dotales
parael desposorio. A cambio, lasdoncellas que se
convertian en esposasde Cristo debian honrarla
castidad, probarlegitimidad de origen, mostrar
genealogiay prestigio social ala vez que compartir
su amor y devocidén junto a otras en el claustro,
ambito corporativo en el que se mantenia el orden
social y los valores establecidos (Vigil, 1994: 217;
Burns, 1999: 33, 146; Lavrin, 2008: 18-22). Mas
alla deladistanciay compromisos del matrimo-
nio profano y el sagrado, ambos soldaban a una
familia con otra, en este casola conventual (Burns,
1999: 6) que, en ocasiones, se habian ensamblado
previamente traslos vinculos de paisanaje, en los
negocios compartidosy, finalmente, cristalizado
en lafundacién y sociabilidad del convento (Presta,
2019: 19-20). Elencomendero vallisoletano Diego
de Zarate, hermano del cronista y polifacético
licenciado Polo Ondegardo, que habia procreado
diez hijos, entre ellos seis mujeres, se constituyé
en la cabeza visible del grupo fundadory, merced
a su posicion y contactos con la burocracia local
y virreinal, obtuvo el permiso necesario para
fundar el monasterio, habiendo negociado con

sus pares el ingreso alternativo de tres, y hasta
cuatro de sus hijas, si alguna falleciera4.

Zarate y los padres fundadores disfrazaron sus
reales propoésitos de colocaralaspropias hijasen
el claustro bajo el argumento de ofrecer solaz y
refugio alas huérfanas hijas de conquistadores,
que debido al fallecimiento de sus padres vivian en
pobrezay necesidad, condicion que dificilmente
les permitiria casarse en el siglo con el candidato
que parangonara su estatus. Sientonces se decia
que una doncella vivia en pobreza significaba
que estaba en peligro, de alli el remedio o auxilio
que podia proveer el convento para que pudiera
sobrevivir y relacionarse en un espacio digno
de su calidad. El peligro, dentro del imaginario
patriarcal de entonces, equivalia ala exposicién
y el riesgo que corrian las doncellas sin amparo
masculino nirecursos econémicos, situacién que
lasenfrentabaalasegurapérdidade suhonra, ya
que no tenian otra alternativa que sucumbir frente
a hombres que robarian su honor a expensas de
mantenerlas. Al no poder matrimoniarse por la
carencia deunadote acorde su estatus, solo cabia
depositarlas—en el leguaje de la época, sinénimo
de confinarlas o colocarlas— en un convento,
desposandolas con Cristo, el masadecuado delos
candidatos a los que podian aspirar.

Para entonces, también era comun que alguno
deloshijosdelasfamiliasdelaelite profesaraen
un monasterioy, de hecho, habia varios conven-
tos masculinos en La Plata, dado que a lo largo
del siglo XVI se habian asentado los dominicos,
mercedarios, agustinos, jesuitas, franciscanosy
predicadores. Sin embargo, el enclaustramiento
erauninstituto de género, puessolo selesimponia
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a las mujeres (Sanchez Lora, 1988: 149; Lavrin,
2008: 8). El confinamiento en el claustro de modo
alguno garantizaba la exencién de la autoridad
masculina y la liberacién de las inequidades de
género. Cualquiera fuera su condicién, como lo
observaremos a continuacion, las mujeres es-
taban legalmente subordinadas a sus parientes
masculinos, sobre todo a sus padres y maridos,
pero también a sus tutores, curadores, hermanos
e hijos, quienes reproducian los fundamentos pa-
triarcales dela sociedad, que las mismas monjas
asumian y, salvo excepciones, naturalizaban,
para decidir sus ingresos al claustro. Aunque la
vida fuera del hogar familiar pudiese favorecer
un control masculino menos denso, la ideologia
de géneroyel patriarcalismo no desaparecian por
ladistancia familiar nilosambitos de convivencia
de género, donde las monjas actuaban en depen-
dencia de los mandatos de sus varones, aunque
gozaran de cierta libertad que abrian hendijas
paradesplegar sus agencias, plantear sus necesi-
dadesy apelaralaley que, como menores, veian
restringida para hacerse oir, y hasta manipular
las decisiones de otros.

Dentro de la comunidad de Los Remedios, las
practicasyvoces de algunas monjasnosilustran
su deseo de profesar incentivadas por sus mayo-
res, mientras que otras consintieron el mandato
masculino paraingresar. Por otro lado, nos consta
que algunasdesafiaron el confinamientoy otras
tantas, decididas a forjar otras vidas atin en el
claustro, rompieron los votos de castidad, pobreza,
reclusion y obedienciainscriptasenlasreglasde
Los Remedios, y de todo cenobio femenino (Presta,
2020). Si bien lo normativo, la adhesién a las re-
glasy su cumplimiento, explica el silencio de las

actricessociales frente a sus sinceras vocaciones,
otrasvoces, aveces desesperadas, nosimponen la
fortaleza de la voluntad masculina para que sus
hijas, hermanas o esposas tomaran los habitos,
a pesar de su inexpresiva sumisién o la negativa
en consentirlo. Algunasingresaron furtivamen-
te al convento, situaciéon que contrastaba con la
formalidad del acto de incorporacién al cenobio
en que la aspirante, acompanada generalmente
por sus padres, erarecibida porla prioray monjas
profesas paradarlugarasuaceptaciéonyacordaren
capitulolas condiciones econémicasdel entero de
dote y manutencion, a fin de convertirse en novicia
primero y en profesa después. Sibien tantoelin-
greso programado como el furtivogarantizaban la
crianzaylaeducacién delasdoncellasen el claustro
(Burns, 1999: 3), asocio al iltimo a la transgresiéon
sexual con estado publico y a otros delitos graves
cometidos por mujeres cuyas familiasrecurrian
al convento como otro espacio de refugio, aquel
infranqueable que permitia sortearlosrigoresde
lajusticiayevitarla segura condena civil que por
su posicion de elite las familias se encargaban de
enmascarar, silenciary guardar enla exclusividad
del claustro (Presta 2000b; 2020). Estas disimiles
situaciones deingreso seguramente resultaron en
una desafinada y compleja convivencia, lo cual
invita a reflexionar acerca de la complejidad de
la vida comunitaria de mujeres en reclusién que
individualmente presentaban distinta situaciéon
legal y candnica, diferentes posiciones econémi-
cas, origen familiar y formacién religiosa (Vigil,
1994: 215-217; Campos, 2011: 1218).

Anunciaba que en esta oportunidad trato los
desafios a las vocaciones religiosas para incur-
sionar en los ingresos no deseados e individual
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o familiarmente disfrazados, cuyas causales
radicaban en las decisiones ligadas a los impe-
rativos patriarcales que, en representacién de
las necesidades familiares y la sumision de las
doncellas, concretaban la incorporacion en el
claustro de Los Remedios de jévenes a quienes
raravez se habia consultado sobre su disposicién
de ser religiosas (Reder Gadow, 2000: 284). Mas
alla de lalibre voluntad del ingreso a un cenobio
estipulada por los capitulos tridentinos, lo que
conduciaala profesiéon era el mandato masculino
de padres, hermanosy hasta maridos, cuando el
matrimonio resultaba en una convivencia inso-
portabley el depdsito dela esposa en el convento
proveia de solaz paraambos o, al menos, parauno
delos conyuges (Lopez de Ayala, 1798, I1: 374-376;
Sanchez Lora, 1988: 144-145; Viforcos Marinas,
1995: 523-524)5. De igual modo, el pater familias
decidiaacuantasde sushijascasariaen el sigloen
funcién de susdisponibilidades de manutenciény,
sobre todo, para conservar su patrimonio indiviso
y estabilizado evitando la erogacién de abultadas
dotes acordes a la jerarquia de las doncellas y su
candidato. Seleccién mediante, que marcaba la
planificacién internaylasdiferenciasarbitrarias
dentrodelafamilia, unaomashijasingresarian
al convento, dondelasdotes eran menos onerosas
y evitaban lalicuacién del capital econémico, aun-
que preservando e incrementando el simbdlicoy
social que enlazaban a parientesyallegadosen el
prestigio de formar parte de una instituciéon de
conocidareputaciéon donde otrasredesy relacio-
nes se incrementaban y renovaban entre pares.
De manera que el patriarcado, vertebrador de la
ideologia de género que imperaba en la sociedad
y que hacian propia las mismas monjas, estaba
instalado en el claustroy no solamente obedecia

ala presencia de las autoridades y profesionales
masculinos que lo visitaban (cf. Lavrin, 2008: 9;
Gémez Navarro, 2011: 206), sino a la manera de
asumirlaspracticasy representaciones, obedien-
cia y naturalizaciones de género de mujeres que
utilizaban resquiciosy oportunidades para filtrar
sus agencias. De manera que el presente ensayo,
por sutematicay perspectiva de analisis, resulta
una propuesta original frente a las numerosas
investigaciones que sobre las mujeres en reclu-
siéon han proliferado en los estudios coloniales
hispanoamericanos en las ultimas décadas. El
supuesto ideario monastico de voluntaria y equi-
librada convivencia en la clausura se contradice
tras las voces recuperadas de algunas monjas
de Los Remedios, las que invitan a revisar las
trayectorias individuales de novicias y profesas
tras las impactantes confesiones de instancias
de vida y sentimientos que aparecen en los pro-
tocolos notariales procedentes del repositorio
mayor boliviano que presento a continuacion y
que abonan al propdésito de esta exposicion.

3. Los tres matrimonios de dofia Francisca de
Alvarado

En la primavera de 1602, el secretario de la Real
Audiencia, Juan de Losa Barahona, se presen-
taba en Los Remedios junto a dofia Francisca de
Alvarado -hijalegitima del encomendero capitan
Cristébal Barba de Alvarado y de Ana de Olmos,
difuntos- a quien decia apoyar financieramente
en su decision de profesar. El Secretario se obli-
gaba a pagar ala priora, comunidad de monjasy
sumayordomo 2000 pesos ensayados en concepto
dedote, silaaspirante profesaraal anodelingre-
so. Deno hacerlo, ladonacién seriarevocada. En
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el entretanto, dona Francisca recibia el habito
de religiosab. Acercandose la fecha de tomar los
votos, dona Francisca hizo llamar a un notario.
Detras de las rejas del coro que la separaban del
escribano y los tres necesarios testigos, dona
Francisca seidentificaba como lalegitima esposa
de Pedro Gonzalez Picén, vecino de La Platay a
la sazon tras la reja, y decia haber sido calum-
niosamente acusada por su marido ante la Real
Audiencia de La Plata por haber cometido cierto
delito que no explicitaba, tras lo cual se la habia
condenado a muerte en rebeldia, una vez refu-
giada en Los Remedios. Asumiéndose inocente
y debido a esa condena, en sus palabras, “solay
desamparada en su fragilidad”, dona Francisca
se habia refugiado en el convento a fin de pre-
servarse de las amenazas publicas sumadas a la
persuasiony el amedrentamiento que sumarido
haciaa potenciales testigos para separarla de sus
hijos e impedirle el acceso a sus bienes dotales 'y
demas propiedades. Valga recordar que la mujer
era entonces considerada menor de edad, como los
ninosy los indigenas, necesitando siempre de la
tutela o curaduria de un varén para presentarse
antenotario, administrar sus bienes o formalizar
toda clase de contratos, salvo que tuvieralicencia
de marido, padre, curador, alcalde ordinario de
lajurisdiccion o priora del convento. Atadasala
figurajuridica del imbecillitas sexus, la inferiori-
dad femenina constituia un instituto maleable,
toda vez que la mujer buscara ampararse en esa
norma, trascender su “fragilidad” o falta de en-
tendimiento y responsabilidad frente a cualquier
hecho o delito (Borchart de Moreno, 1991; Presta,
2000b: 241).

Mas alla de la estrategia precedente, que apa-
rentemente mostraba a la novicia sometida a su
condicién juridica, dona Francisca declaraba
que el claustro no le habia provisto ni abrigo ni
tranquilidad sino el rechazo de una comunidad
temerosa del poder de sumaridoy, quizas, la dis-
criminacion porelinconfesado delito. Abandonada
y en soledad, habia resuelto no profesar dado que
carecia de vocacidn, haciendo exclamacion todas
lasveces que el derecho le permitiera, para expli-
citar que nada haria contra su voluntad?. Masalla
delahostilidad de sus pares, es notorio que dona
Franciscanitenia vocacién ni, por ende, se habria
adaptadoalasoledad de sucelda,lasactividades
comunes y los horarios y secuencias de rezosy,
menos aun, a la clausura, verdadera carcel para
quien distaba de apreciar y buscar la perfeccién
espiritual, la virtud y la libertad en el encierro.
Ensuma, lanovicia distaba de haber aprendidoa
viviren comunidad, en el desarraigo delo material
y en las barreras impuestas a la vida social, que
imponian un “deber ser” que no estaba entre las
decisiones de la futura profesa (Gémez Navarro,
2018: 122-123, 135). Es més, aunque admitida
como casada, las condiciones de refugio parauna
mujer casada eran excepcionalesy solo plausibles
si peligrara la vida, tal como ocurria con dona
Francisca (Arbiol, 1717, XXXIII: 195-198).

Un ano mas tarde y a casi tres de vivir en Los
Remedios, dona Francisca nos ofrece, en otra
escritura publica formalizada frente al notarioy
testigos, su filiaciéon completa y sintético derrotero
devida. Declaraba susvinculos familiares y decia
haberse casado legitimamente con Pedro Gonzalez
Picén, con quien habia procreado cuatro hijos:
Pedro, Francisco, Juan y Cristobalina, quienes
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por entonces tenian entre 16 y 9 annos. Que ade-
masdellevar en dote una casa de moraday otros
bienes y recibido arras de su esposo, al ingresar
al convento, el Secretario Losa Barahona le habia
entregado 969 pesos corrientes en efectivoy ajuar
para su manutenciéon y vestido, todo lo cual se
detalla en un Anexo. Asimismo, su benefactor
le habia prometido otros mil pesos ensayados a
mas de todo lo necesario para profesar, mientras
ella renunciaba a su dote y gananciales en favor
de sus hijos8. Habian pasado casitres afios y dona
Francisca, ingresada y en habitos de religiosa,
habiendo renunciado a sus bienes en el siglo y
manifestando su voluntad, finalmente, de per-
manecer en Los Remedios, atiin no habia tomado
los votos ni hecho profesion.

Dos anos mas tarde, doia Francisca vuelve
a hablar; ante prelados y autoridades de Los
Remedios manifiesta su voluntad de profesar y
legar, definitivamente, la totalidad de sus bienes
en su marido, hijos, herederos y sucesores; en
sus palabras: “como si fuera fallecida... pues en
cuanto al siglo y habiendo hecholadicha profesién
me hago muerta”®. Pasados dos anos de la toma
de votos, en 1607 fallecié Pedro Gonzalez Picén,
quien fuera marido en el siglo de la monja profesa.
Caside inmediato, dofia Francisca interpuso un
recurso de nulidad sobre su profesién forzada ante
el juzgado eclesiastico de la ciudad de La Plata,
nombrando procuradores para proseguir el pleito
que se presentaria en su nombre ante el cabildo de
la Santa Iglesia Catedral de esa ciudad, donde se
trataban esas materias. Al mismo tiempo, daba
poderes para recuperar sus bienes, aun los vendi-
dos, rematadosy enajenados!®. Dos veces casada
y viuda en el siglo, después de su matrimonio

sagrado, dona Francisca queria prescindir, tras
las idas y vueltas de una profesién claramente
inducida y no deseada, de su marido espiritual.
¢;Erafactible divorciarse de Dios? ;Cémo leer su
solicitud de abandonar el claustro debido a un
ingreso conflictivo que derivé en una profesiéon
no querida? ;Habia colisién entre una peticion
legitima y el aparato legal que la recibia, luego
de la profesion y los votos contraidos? ;De qué
manera la familia de dona Francisca y la elite a
la que pertenecia estaban preparadas para el re-
greso social de una supuesta exconvicta y monja
al lugar en que siempre quiso estar? Lo cierto es
que, a cinco anos de la peticién de nulidad de los
votos, dona Francisca reaparece en los protocolos
notariales casada conuntal Luis Guerrade Salazar,
a quien daba poder para cobrar de los herederos
y albaceas de su primer marido la dote y arras
que habia recibido al tiempo del matrimonio,
como también solicitaba la particién y divisién
de bienes con los demas coherederos?!.

Dona Francisca debié haber sido muy joven al
casarse en primeras nupciasy reiterar su estado
nupcial dos veces mas, pues en 1640 ya era viu-
da de su tercer marido, Luis Guerra Salazar, al
reclamar el cobro de deudas pendientes!2. Test6
en La Plata en 1644 y su rastro se pierde tras ese
ultimo protocolo que, por trunco y deteriorado, es
dificil de recuperar paraestainvestigacion!3. No
obstante ello, el itinerario civil de dofia Francisca
de Alvarado, su enclaustramiento de casi una
década y su retorno al siglo, dan cuenta de las
incontrastables practicas y estrategias mascu-
linas que no trepidaron, para lograr sus fines
de separacion vincular y reclusion, lesionar el
honor de una esposa y enajenar su voluntad. Sin
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dudas, donia Francisca profesé sin vocacién para
salvarsuvida, aunquelaviudezyla forzada toma
de votos le abrieron el camino para desandar el
enclaustramiento, las donaciones y renuncias pa-
trimoniales, paraalcanzar un definitivo retorno
al siglo en el que tuvo una tercera oportunidad
matrimonial.

4.Treshermanasyunamismay sugeridavocacion

En marzo de 1610, luego de que sus padres, el co-
merciante extremeno Juan Ramirez Téllezy dona
Luisade Haro, hija “natural” dellicenciado Antonio
Lépez de Haro, oidor que fuera de la primera
Audienciade Charcasfallecieran, tres hermanas
adolescentes eran admitidas en Los Remedios
para proseguir su noviciado hasta profesar al
ano del ingresol4. Donia Fabiana y dona Luisa de
Haro y dona Ana de Espinosa habian sellado ese
compromiso frente ala abadesa, lacomunidad de
monjasy suhermano mayor, Juan Ramirez Téllez,
alavezsututorycurador, quien se comprometio
aintegrar por cada una 2000 pesos ensayados al
momento de la profesion mas 300 pesos de igual
moneda en concepto de mantenimiento y ajuarls.
A tres anos del ingreso, y largamente cumplido
el ano deaprobacion, las tres novicias decian es-
perar que su hermano cumpliese con el pago de
lasdotes para profesary, masalla del respeto que
le tenian, con el mayor pedimento y persuasién
después de haber renunciado a sus legitimas de
padre y madre sin haber recibido manutencién
nidotes, bajo la figura de la exclamacion, las tres
declaraban haber sido forzadas y urgidas para
entrar al convento contra su voluntad, protes-
tando sobre la renunciacién y donacién de sus
herencias, todo lo cual daban porinvalido?é. Con

seguridad, las dificultades financieras de Juan
Ramirez Téllez prosiguieron a lo largo de la dé-
cada, siendorecién en 1618 cuando la comunidad
de monjas hacia lugar a la profesién de dofia Ana
de Espinosa, aunque la dote de 2000 pesos no
habia sido completada, concediendo al curador
un ano de plazo para el pago total y el entero de
los alimentos de su hermana. En el mismo acto
de compromiso de profesiéon y reclamo de la dote,
la novicia legaba todos sus bienes a su hermano,
al sentirse en “mucha obligacién” por el remedio
efectuado parala toma de sus votos??.

Curiosamente, en 1593 los padresde lashermanas
Haro se habian constituido, y sus herederos lo
continuaban siendo, en censatarios dela dotedela
mestiza monja profesa Maria dela Trinidad, cuyo
monto de 1400 pesos corrientes y 800 ensayados
habian impuesto sobre sus casas de moradaenla
ciudad. Esevinculo quedabaasimismo reforzado por
el testamento del presbitero Francisco Sevillano,
padre “natural” de Maria, quien efectuaba do-
naciones a la madre de las futuras monjasy a su
hermana menor, para suremedioy casamiento!8.
Desde 1596, Mariadela Trinidad, juntoalapriora
delos Remedios, reclamabalos corridos impagos
de ese censo, llegando a solicitar el remate de los
inmuebles, mientrasotorgaba poder general para
la cobranza de sus deudas, denotando lailiquidez
de los padres de las profesas Haro Espinosa que,
mas tarde, heredara su hijo mayor y curador de
sus hermanas quien, durante una década debi6
negociary refinanciarlas deudas contraidas con
el convento yla comunidad de sus monjas?®. Estos
ultimos vinculos no solo resultaban financieros,
sino que denotaban laamistad entrelasfamiliasde
monjas cuyas diferencias de estatus y econémicas
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se habrian entreacortadoy profundizado, mientras
la cercania entre las profesas pudo haber sufrido
ciertos altibajos debido a las deudas impagas del
hermano de las Haro Espinosa, que recortaban
los gastos y la misma alimentaciéon de Maria de
la Trinidad. Situaciones como esta denotaban
que otros intereses, mas alla de los religiosos,
anidaban en el claustro y proveian a la descon-
fianza, distancia y resentimiento entre quienes
compartianlavidaenlailusiéon de ser hermanas.

5. Montaje eingreso furtivo dela musainspira-
dora de un crimen

Pero si un caso paradigmatico de profesién for-
zada y furtiva en Los Remedios he develado fue
el de dona Jerénima de Zarate, hija del fundador
y primer patrén del convento. Cuando hallé los
primeros indicios de las causas que motivaron
aquelingreso (Presta, 2000b: 244-247), no estaba
inmersa en la tematica conventual ni poseia el
acervo adecuado para encarar su hermenéutica
desdelosvarios flancos que concurren en el ingre-
so furtivo de una hija de la elite, hasta entonces
casada y madre de una hija pequena. Como se
advirtiera, el matrimonio del encomendero Diego
de Zarate Ondegardoy donia Catalina de Zurbaran
habia procreado seis hijas mujeres entre diez hijos
criados en un ambito de “inflacién de honores”
(Stone, 1965: 65-128), atribuible a un hogar que
aspiraba a constituirse en linaje tras las rentas
de una encomienda diversificada en negocios
agricola-ganaderos y mineros en el sur andino.
Aunque prestigiosa, la vecindad, acompanada por
una estrechared relacional nutrida de parientes
y pares, no se equiparabaaun patrimonio recien-
te que podia esfumarse si los Zarate-Zurbaran

casaranatodasu prole femenina (Presta, 2000b:
245; Presta, 2019: 19). La imposibilidad de man-
tener acorde a su jerarquia a las seis hijas en el
hogar familiar, donde desde la vestimenta a la
participacién social hacian alavisibilidad publica
en coordinacién con la vida privada, derivé en
que Zarate utilizara la prebenda acordada con los
demas fundadores paracomenzaraingresar sus
hijasen Los Remedios. Luego dela viudez y hasta
sus segundas nupcias, ingresé dona Maria y otras
dos de sus hijas se alternaron en el claustro, sin
tomar los votos (Presta, 2019: 21).

Interesa a esta propuesta el ingreso furtivo
de dona Jer6énima de Zarate, quien desde 1582
estaba casada con Alonso Tufifio, minero de
Potosi, asiento en el que los esposos habian
fijado residencia. Tufino habia recibido 5000
pesos ensayados en dote y habia entregado igual
suma en arras nupciales20, Mas alla de la inicial
y corta obediencia al mandato patriarcal, dofia
Jerénima, que mantenia una activa vida social,
no tardé en trabar una relacién amorosa con el
hijo del corregidor de Potosi, don Alonso Ortiz
de Leiva, quien durante meses la rode6 con un
cortejo fascinante y cegador del que se hicieron
complices amigos comunes y del que fueron eco
los cronistas Calancha ([1639] 1976, I11: 1183-1185)
y Arzansde Orsuay Vela ([1735] 1965, I: 290-292)
aunque describieron con nombres cambiados y
sensiblesalteracioneslos hechos por venir (Presta,
2000b: 246; Presta, 2019: 21). Losavances de Leiva
chocaron con reiteradas negativas y desplantes.
Agobiado por tanto rechazo, tomé distanciay, con
ello, desperté el interés de dona Jerénima. De alli
enmas, se convirtieron en amantes. Su situacion
se hizo insostenible y, para vivir su relacién en
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libertad, planificaron el asesinato de Tufifio. Una
noche de enerode 1586, mientras caminaba hacia
su casa, tres sicarios contratados porlosamantes
lo apunalaron en las calles de Potosi. Tufifio no
muri6 de inmediato. Vivié un par de semanas
como para contar al oidor licenciado Lopidana,
enviado dela Audiencia de Charcas, los avatares
sufridos y la identidad de sus atacantes. El oidor
llegd a interrogar a Leiva en el Cabildo de Potosi
al saber que diasantesdel ataque a Tufino ambos
habian intercambiado palabrasen la plaza pablica
y que el moribundo lo habia citado como parte de
laemboscada. Aunque se le habia dado el Cabildo
como carcel y se lo habia interrogado en varias
ocasiones, amediados de marzo de 1586 Leiva se
fugé para reaparecer en Sevilla y mas tarde en
Madrid, paraen 1595 serindultado por el virrey
don Garcia Hurtado de Mendoza?2!.

Luegodeuninterrogatorioinicial, donia Jerénima
present6 querella en su nombre y el de su hija
menor por lo que nombraba el “alevoso delito co-
metido en la persona de miesposo”. Interrogados
numerosos testigos espanoles, mitayos y escla-
vos, el oidor Lopidana mandé prender a dona
Jerénima dandole por carcel la casa del tesorero
Diego Bravo y su esposa, fianza mediante, hasta
que la fuga de su amante precipit6 el devenir de
los acontecimientos. Nuevamente interrogada,
dofia Jerénima incurri6 en contradicciones que
llevaron alos oidores a darle carcel en casa de su
madre en La Plata e, inseguros de tal decision, la
confinan en casa del alcalde ordinario, a la que
no llegd debido a un notable montaje armado por
su familia, parientes y amigos, que tramitaban
silenciosamente su fuga, exhibiendo la prolon-
gacion delasredesrelacionalesenlasolidaridad

corporativa de la nombrada “familia religiosa”
(Gémez Navarro, 2018: 120). Cuando los funcio-
nariosarribaron a casadelos Zarate Ondegardo-
Zurbaran, dona Maria, hermana mayor de la
inculpada, estaba vestida de luto y con la cara
tapada por tal condicién simulando ser dona
Jerénima. Mientras la falsa rea se encaminaba
ala carcel, su hermana ingresaba junto a su ma-
dre y otras damas honorables al Monasterio de
los Remedios, donde profes6 de inmediato. Con
el correr de los anos, articulando densas redes
externaseinternas, dofna Jeronima, amasde ad-
ministrar sus bienes, citar a su hermano mayory
efectuar transacciones comerciales, se convirtio
en superiora, priora y maestra de novicias22,

Visto este evento con ojos y categorias contempo-
raneos, y solo teniendo en cuenta el adulterio de
dona Jer6énima, se podria colegir que la devenida
en monja fue una transgresora. Adicionalmente,
sisumamosalatransgresionla programacion del
asesinato del esposo, el encubrimiento delamantey
su propia responsabilidad en los hechos, dariamos
cuenta de una criminal apanada por su familia,
lagran familia extendida que constituialaelitey,
finalmente, la corporacién convento que, al ingre-
sar furtivamente, la habia aceptado de inmediato
y contribuido al propésito de eludir la justicia.
El analisis de un caso de ingreso furtivo, con los
agregados del montaje y el enganio, debe situarse
en contextoy proveer a unaajustada hermenéutica
en espacioy tiempo. Inicialmente, convengamos
que la conducta publica de dofia Jerénima de
Zarateno eralaesperadade unamujer de laelite,
casada y madre de familia pues, si de relaciones
ilicitas se tratara, el comportamiento ideal era
mantenerlas en la esfera privada y dentro de un
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saludable y aceptado disimulo, practica propia
de las elites y menos condenable que la mentira
(Hespanha, 1994-1995: 65; 1998: 62).

Por otro lado, el crimen y el escandalo, a mas de
inaceptables, eran patrimonio de los de abajo,
aquellos a quienes tanto la sociedad jerarquica
peninsular como la colonial consideraban viles,
carentes de honor, honestidad y demads valores
que patrimonializaban las elites. La sociedad
de 6rdenes gozaba de un equilibrio jerarquico y
vincular de las personas, que asumian y desarro-
llaban practicas deacuerdo a suestado. Conforme
a ello, la justicia distaba de ser la misma para
cada corporaciéon o estado dentro de la sociedad
estamental. Los cabeza de familia eran respon-
sables de la prosperidad y gobierno de sus casas
y, sobre todo, de ejercer la autoridad y cuidar la
honra de sus mujeres, que por su condicién de
género estaban sujetasa permanente tutelay, tras
ella, podian sortear los rigores y supervisiéon de
lajusticia. Siademas enmarcamos estaideologia
junto a la cultura del simulacro o disimulo, que se
caracterizaba porsoslayarlasiniquidadesyatnlas
faltasgraves morigerandolasy tinéndolas con el
embuste y el engano, resulta factible comprender
no solo el comportamiento de dona Jerénimay
el de su familia, sino también su crecimiento en
cargos de poder y estatus dentro de la corpora-
cién conventual (Clavero, 2006: 8-9; Hespanha,
1998: 61-62). Sientendemos al convento como “un
invernadero en flor exclusivamente abierto para
aquellas de impecable pedigri” (Lavrin, 2008: 5),
dona Jerénima era una excelsa representantede la
elite charquena e hijadel primer patrény fundador
y, porello, sus faltas gravisimas, un equivoco disi-
mulable y olvidable en el imaginario de entonces.

6. Conclusiones

LosRemedios, como monasterio de monjas creado
porun conjunto de padres de familia cuya funcién
era sostener el sistema y proveer al equilibrio
social, fuela prolongacién de sus casas pobladas,
el espacio sagrado cercano a las residencias pro-
fanas en que el guardaron y supervisaron a sus
hijas monjas, ingresadas con vocacion o sin ella.

Las motivaciones que llevaron a las doncellas,
solteras o casadas, a profesar fueron variadas,
mas alla de que la legislacién de Trento solo fa-
voreciera la vocacion real y el libre albedrio de
las involucradas, excluyendo y penalizando con
la excomunioén a todo aquel que forzara o violen-
tarala voluntad de una mujer parainducirlaala
vida religiosa.

Losingresos narrados en esta investigacién dan
cuenta dela fortaleza del patriarcado ylaideolo-
giaquelo sustentaba, inmersa enlainferioridad
femeninay sostenida enlaresponsabilidad mas-
culina de salvaguardar el honor familiar trasla
proteccion de la honra de sus mujeres, cuya mate-
rializacién no era otra que el enclaustramiento. Esa
ideologia abarcabaal cuerpo social y laasumian
y reproducian las mujeres que consentian, como
dona Franciscade AlvaradoylashermanasHaro
Espinosa, sus ingresos forzados, aunque funda-
dos en causales diferentes. Mas alla del supuesto
crimen de dofia Franciscaylosingresosdelastres
adolescentes, lo cierto es que las cuatro cumplieron,
hasta cierto punto, con el mandato del maridoy
el hermano mayor, sin rehusarse, inicialmente,
al confinamiento de por vida.
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Dona Francisca, presa de acusaciones aparen-
temente judiciables pero también de una deter-
minacion por vivir fuera del enclaustramiento,
alzo6 su voz en varias ocasiones para desgranar,
secuencialmente, lasrazones de su depésito. Las
numerosas instancias en que se comunic6 con el
siglo para solicitar la presencia de un escribano
y testigos, movilizando tanto a las autoridades
del convento como a sus custodios espirituales,
dan cuentadeladilacién en profesar fundadaen
su falta de vocacién junto a una decisién tomada
por circunstancias inconfesas que motivaron la
presion de sumaridoy allegados, como el mismo
Secretario dela Real Audiencia que financio, quizas
condinerodel conyuge, suingreso y manutencion.
Aunque profeso, llegada la ocasioén de su viudez
en el siglo, no esperd un instante para nulificar
sus votosy abandonar el monasterio conlavenia
del cabildo eclesiastico de la Iglesia Catedral de
LaPlata. Recibi6é un halodeluzal enviudarde su
marido y padre de sus hijos a dos afios de haber
profesado. Los capitulos tridentinos establecian
que si fuera probado dentro de los cinco afios de
la profesién que la misma habia ocurrido por pre-
sién externa, violencia o inducimiento, la monja
estaba en su derecho a solicitar la nulidad de los
votos. La profesion de dona Francisca arraigaba
enlalegislacién, aunque no habran sido pocaslas
dificultades para volver al siglo e intentar recu-
perar su vida social, lo cual consiguié al acceder
a un segundo matrimonio profano, condicién
que agilizaba el ansiado retorno alavida deseada
(Vigil, 1994: 209-210). Sostenerse en un esposo le
dabalaposibilidad de demandarjudicialmente la
devolucion de sus bienes legados en circunstan-
cias opresivas. El nuevo marido habra hecho lo
propio, maxime cuando de larecuperaciéon de los

bienes de su esposa se garantizaba el enterodela
dote seguramente prometida. Dofia Francisca de
Alvarado fue, quizas, una de las pocas mujeres
charquenas que tuvo tres maridos, dos en el siglo
y uno en el claustro, del cual decidié separarse
para recuperar su autonomia y vida social en el
mundo que nunca deseé abandonar.

Sumisas, jovenes y aparentemente resignadas,
las hermanas Haro-Espinosa se entregaron al
noviciado una vez fallecidos sus padresy, por lo
expuesto, incentivadas por su hermano mayor,
devenido en patriarca de la familia. Aunque varia-
das, lasformasdeingreso de nifias y adolescentes
alos conventos trascendian la salvaguarda de su
honra y anclaban en motivos econémicos (Sanz
de Bremond y Mayéans, 2000: 406-408). Es notable
elingreso delastres hijas mujeresal claustro, sin
considerar la posibilidad de un matrimonio en
el siglo para, al menos, una de ellas. La endeble
situaciéon econémica familiar, las deudas que de-
jaran los padres y laimposibilidad de erogarlas,
derivo en la decisién del nuevo cabeza de familia
en depositar a sus hermanas en Los Remedios.
Seguramente, la falta de equilibrio entre el
capital y el prestigio necesarios para casar, al
menos, aunade sus hermanas con un candidato
adecuado en honory patrimonio, habraincidido
crucialmente en elingreso delastres, de allique
los conventos fueran un refugio para mujeres de
calidad cuyas familias estaban imposibilitadas
de erogarlasexcesivas dotes que equipararan su
condicidén social con la fortuna familiar (SAnchez
Lora, 1988: 139-142).

Asi, dona Fabiana y dona Luisa de Haro y dona
Ana de Espinosa manifestaron con su silencio el
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consentimiento a la propuesta y voluntad de su
hermano mayor. Sin embargo, inspirada en la
normativa tridentina, la decision de convertirse en
monja debia ser la expresién de la sincera vocacion
y libre elecciéon, correspondiendo examinar sila
misma venia “violentada de su parientes; porque
en esto suele haber mucho peligro”, (Arbiol, 1717,
VII: 35). Deigual modo, el fraile franciscano adver-
tiaquelaadmisién erade porvida, paraeducarse
como esposas del Hijo de Dios y llegar al ideal de
perfeccién, cuestiéon dificilmente considerada
por las ndbiles hermanas. Presumiblemente, la
juventud e inocencia de donia Fabiana, dona Luisa
y donia Ana habran soslayado la profundidad del
tiempo, el significado de la reclusion perpetuay
losimperativosdela vidaintramuros. Masallade
consentir suingresoy cumplir con la solicitud del
hermano mayor, por anios reclamaron el cumpli-
miento del compromiso debido a su condicién y
supervivencia: sus dotesy manutenciéon largamente
adeudadas, deslizando, en cada exclamacién, que
habian sido obligadasarenunciar a suslegitimas
en favor de su hermano sin haberlo deseado, con
lo cual ponian en tela de juicio sus homogéneas
vocaciones tras las herencias donadas contra su
voluntad, aunque privilegiando la obediencia
debida al patriarca de su familia.

Elingreso furtivo de dofia Jerénima de Zarate por
lanaturalezade su crimen, largamente publicitado
en Potosiy La Plata, esuna muestra masdela vita-
lidad de lasredes de paresy el incontrastable peso
delafamilia fundadora, cuyo patronazgo ejercié
hasta su muerte el padre de la futura superioray
maestrade novicias. Larapida profesiéon de dona
Jerénima de Zarate Ondegardo, como se hacia
llamar en el convento, exhibe la fortaleza de la

sociedad estamental y sus valores, encarnados en
una mujer casada que bien pudo rifar el honor de
sufamilia, de no mediarla férreaintervenciéony
acompanamiento de una elite local que no podia
permitirse el menor de los deslices de una de sus
hijas. Siadultera, en privado; crimen mediantey
descubierta, lainica salida era el convento, afin
de evitar el escarnio puiblico del sometimiento a
unajusticia que no podia evitar mostrar semejante
crimen: el asesinato por encargo del marido de
dona Jer6énima.

Justamente, losideales del honor, la probidad, la
verdad y la fidelidad mancillados por una dama
casada fueron rapidamente disimulados, montaje
mediante, porlacorporacién elite que, cerrandose
en si misma, busc6 omitir, disfrazar y maquillar
las practicasindignas de unaintegrante notable
de su estamento.

Estaultima circunstancia, como las previas, ex-
hibe de qué manera los padres fundadores y sus
allegadosutilizaban al convento como una suerte
de franquicia de sus propias casas. El claustro
fue una instancia superadora de los desvelos
econdémicosy patrimoniales que impedian el ma-
trimonio de sus hijas con el candidato adecuado,
como también el encierro para unaesposadiscola
yeldeotradama casada quellegé aplanificarun
crimen para vivir su pasién imposible.

Losingresos a Los Remedios recuperados en las
notariasde La Plata, junto alasvocesde susactri-
ces, ilustran las desigualdades internas visibles
en el claustro. Lejos de ser un espacioideal, donde
reinabalahermandad, lasolidaridad y el proyecto
comun de un conjunto de mujeres supuestamente
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elegidas para convertirse en esposas de Cristo,
el claustro replicaba las diferencias entre las
monjas y, en la investigacién que nos ocupa, las
vocaciones ausentes, la centralidad de la familia
y el vigor del patriarcado que hacian del convento
una prolongacion de las casas pobladas en que
el poder del pater familias se extendia desde el
ambito profano al sagrado.

Anexo
ABNB EP 100 Agustin de Herrera - La Plata,
4.06.1604, fs. 352-357
Detalle delos 969 pesos corrientes que el Secretario
Juan de Losa Barahona diera a dofia Francisca
de Alvarado antes de profesar, en las partidas
siguientes:
[352v]
100 pesos ensayados que le dio para sus
alimentos el ano de noviciado que son co-
rrientes 156 y 2 tomines
tresvarasdecordellate en 5 pesosy 2 tomines
cuatro varas de bocaci, 2 pesos 4 tomines

un mazo de cintasblancas, un pesos 2 tomines

seisdocenasy media de botonesde alquimia
a4 pesos 2 tomines

dos pesos de agujas

14 pesos de dos piezas de tocas de la China

dos onzas de seda de la China, a tres pesos

una cujay pabellén, una cajagrande y otra
pequenia [353r]

otracajagrande con su cerradura, lo mismo
porque ésta y la de la partida de arriba es
todo una

unos chapines 15 pesos

unos botines y pantuflillos, 6 pesos

14 varasdelienzode Tucuman a pesoy seis
reales vara

unalibrade hilode acarreto para hacer dos
colchones, 2 pesos

de hilera, seis reales

tresfrezadas, unaparael servicio y dos para
ella, 30 pesos

para el sastre de la hechura de dos héabitos,
dosescapularios, dos sayas, dos faldellines,
dos jubones, treinta y nueve pesos

40velas de cerade acuartaydealibra que
todas pesaron 14 libras, 35 pesos

2 docenas de platos y escudillas de loza, 6
pesos

4 arrobas de lana para dos colchones, 8
pesos [353V]
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que pag6 porellaenlatienda del capitdn Francisco
Jaramillo 555 pesos corrientes todo lo cual Juan
de Losa le dio para sus alimentos y ajuar y pago
en la tienda del capitdn Fernando Jaramillo,
que eran de ropa y mercaderias que se sacaron
para ella...para que ella quedara en la religiéon
y profesase en ella y por hacer bien a sus hijosy
para que les fuese cierto y seguro lo que de yuso
se hard mencion...
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copiosay sostenida. Destacan aqui obras que marca-
ronlosiniciosdel abordaje en determinados espacios
coloniales, en los cualeslosautoresy autorascitados,
y quienes los prosiguieron en la tematica, registran
una prolifica producciéon imposible de condensaraqui.
La sintesis surge a propdsito de los objetivos de este
articulo que, asuvez, seenmarcoé en loslineamientos
de la Mesa 8, “Charcas en los Estudios Coloniales.
Avances, balancesy perspectivas traslos altimos 20
anos de produccién intelectual” que tuvo lugar en el
IX Congreso de la Asociacién de Estudios Bolivianos
celebrado en Sucre entre el 22 y 26 de Julio de 2019.

3AGI (Archivo General de Indias) Charcas 78, N° 24;
AGI Charcas 418, L. 1.

4ABNBEP (Archivoy Biblioteca Nacionales de Bolivia,

Escrituras Publicas) Vol. 19 Juan Garcia Torrico-La
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Plata, 5.07.1582, f. 660v.

5Mujeres que encaraban el divorcio de sus espososin-
gresaban voluntariay transitoriamente al convento a
fin de evitar presionesy distancia de quienes buscaban
presionarlas pararevertir sus decisiones hasta tanto

se expidiera la autoridad eclesiastica (Presta, 2016).

6ABNB EP 71 Alonso Fernandez Michel - La Plata,
4.09.1602, fs. 680-681v.

7ABNB EP 63 Juan Fernandez de Castro - La Plata,
6.10.1603, fs. 563-v. Bajo la figura de la exclamacion
se entiende la expresion lingiiistica de una emocion,
de un sentimiento individual, cuya intencién es
verbalizar una solicitud, un deseo, una exhortacion,
aludiendo y comprometiendo solo a quien la invoca
(Lopez Hernandez, 2005: 115).

8ABNBEP 100 Agustin de Herrera-LaPlata, 4.06.1604,
fs. 352-357.

9ABNBEP 100 Agustin de Herrera-La Plata, 17.02.1605,

£s.492v-493r. Cursiva, nuestra.

10ABNB EP 125 Gaspar Nunez de Chaves - La Plata,
29.03.1607, fs. 154v-155v; ABNB EP 140 Juan de Loarte
- LaPlata, 11.03.1607, fs. 75-v

LIABNB, EP 174 Andrés Gonzalez de Cavia - La Plata,
24.05.1612, fs.229v-230v

12ABNBEP 194 Alonso Centeno-La Plata, 24.10.1640,
fs. 409v-410v.

1I3ABNB EP 217 Diego de Toledo — La Plata, 4.04.1644,
fs. 42r-v.

14ABNB, EP 63 Diego Sanchez-La Plata, 4.03.1597, fs.
55v-58v. Senombraba hijos “naturales” alosnacidos
fueradel matrimonio y de padres no sujetosa vinculo
alguno. Sialguno de los padres hubiera estado casa-
do, el descendiente ingresaba al rango de adulterino
o bastardo. Generalmente, las hijas naturales de la
primera generacion fueron reconocidas por sus pa-
dres espanoles aunque, para la ley, eran ilegitimas
por haberse procreado y nacido fuera del sacramento
del matrimonio (Ares Queija, 2004). Si legitimados
legalmente, los hijos naturales tuvieron dispar suerte
en el acceso a la herencia de sus padres, sobre todo a
encomiendasy titulos. Las hijasnaturales de los con-
quistadoreslicuaron suilegitimidad, eingresaron al
mercado matrimonial como espaniolasal haberse criado
en casade sus progenitoresy enlosvaloresy religiéon
cristiana. Algunas, como dona Juanade Zarate fueron
legitimadas por el rey Felipe II, aunque la macula de
origen no pudo borrar la inquina y el desdén de las
autoridades que hicieron caso omiso a su condiciény
hasta intentaron desconocer su matrimonio con un
ex oidor de Charcas (Presta, 2014).

15ABNB, EP 142 Alonso Fernandez Michel - La Plata,
12.05.1607, fs. 359r-360v.

16ABNBEP Vol. 128 Gaspar Nunez- La Plata, 22.06.1611,
fs. 206-v.

17ABNB EP 84 Alonso Fernandez Michel - La Plata,
10.01.1618, fs. 182-188v; ABNB, EP 151 Alonso Fer-

nindez Michel - La Plata, 21.02.1618, fs. 712v-714v.

1SBABNB EP 140 Juan de Loarte - La Plata, 10.08.1611,
fs. 229-230; ABNB EP 336b s/f, fs. 228-229v.

19ABNBEP51 Franciscode Tovar-La Plata, 2.10.1597,
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s/f; ABNBEP 73 Luis de Sarria—La Plata, 15.10.1604,
fs. 599-601v; ABNB EP 140 Juan de Loarte — La Plata
10.08.1611, fs. 229-230; ABNB, EP 151 Alonso Fernandez
Michel - LaPlata, 21.02.1618, fs. 708r-712r; ABNB, EP
151 Alonso Fernandez Michel - La Plata, 21.03.1618,
fs. 708r-712r; ABNB, EP 120 Agustin de Herrera - La
Plata, 22.06.1626, fs. 732r-737v.

20ABNBEP 19 Juan Garcia Torrico-LaPlata, 22.11.1582,
fs.1110v-112r. Lasumano era significativa y alcanza-
riaparaadquirir unacasa de moradaen la ciudad con
escaso mobiliario y enseres. Las dotes de las doncellas
deelite sobrepasabanlos 30.000 ensayados, comolade
la prima de dofia Jerénima, dofia Maria de Penalosa,

hija del licenciado Polo Ondegardo.

21AGI, Escribania 844B. La Plata afio de 15886, fs.
578r-579v; 817r-824v.

22AGI, Escribania 844B. La Plataanode 1586, fs. 18v;
231r; 455r-v; Presta, 2019: 21-22.

Autoctonia. Revista de Ciencias Sociales e Historia
Vol. IV, N°2




